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CONTRA CAPA

Aurora, o despertar de uma nova moralidade. Emancipacao da
razao diante da moral. Uma vez que a moralidade nao € outra
coisa que a obediéncia aos costumes, de qualquer natureza que
estes sejam, Aurora quer romper essa maneira tradicional de agir
e de avaliar. Portanto, a medida que o sentido da causalidade
aumenta, diminui a extensao do dominio da moralidade. De fato, a
compreensdao das ligacoes efetivas da causalidade destroi
consideravel numero de causalidades imaginarias que foram
sendo julgadas no decurso dos tempos como fundamentos da
moral. O poder liberador da razao tem em si a capacidade de
desmitificar significados sociais instituidos pela tradicao; o
individuo, em sua atividade racional, se descobre como criador de
novos valores. O individuo € capaz, portanto, de romper o elo
histérico que une tradicdo e moralidade, opondo-lhe o binémio
razao e afirmacao de si. Com essas principais referéncias, em
Aurora, Nietzsche discute a historia dos costumes e da
moralidade, a historia do pensamento e do conhecimento, além de
ressaltar os preconceitos cristdos que vararam a historia da
humanidade. A seguir, se concentra em analisar a natureza e a
histéria dos sentimentos morais, dos preconceitos filosoficos e dos
preconceitos da moral altruista. Continua depois estabelecendo o
contraponto entre cultura e culturas ou civilizacao e civilizacoes,
para ressaltar a intervencao do. Estado, da politica e dos povos na
historia. Finalmente, parece divertir-se ao apresentar coisas
essencialmente humanas e corriqueiras e pintar o universo do
pensador. Como a aurora anuncia um novo dia, Aurora, para
Nietzsche, € também um novo despertar para uma verdadeira vida

— do homem e da humanidade inteira.
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APRESENTACAO

Aurora significa o despertar de uma nova moralidade. E a
emancipacao da razao diante da moral. Uma vez que a moralidade
nao € outra coisa que a obediéncia aos costumes, de qualquer
natureza que estes sejam, Aurora quer romper essa maneira
tradicional de agir e de avaliar. Portanto, a medida que o sentido
da causalidade aumenta, diminui a extensao do dominio da
moralidade. De fato, a compreensao das ligacoes efetivas da
causalidade destroi consideravel numero de causalidades
imaginarias que foram sendo julgadas no decurso dos tempos
como fundamentos da moral. O poder liberador da razao tem em
si a capacidade de desmitificar significados sociais instituidos pela
tradicao; o individuo, em sua atividade racional, se descobre como
criador de novos valores. O individuo € capaz, portanto, de romper
o elo historico que une tradicao e moralidade, opondo-lhe o
bindmio razdo e afirmacdo de si. O mundo da tradicao é
essencialmente aquele em que os valores da autoridade sao
indiscutiveis. Para reverter essa situacdo, para conferir a
humanidade um renovado status de independéncia e liberdade,
nada mais decisivo que a loucura. Com efeito, num mundo
submisso a tradicdo, idéias novas e divergentes, apreciacoes e
juizos de valor contrario s6 puderam surgir € se enraizar
apresentando-se sob a figura da loucura. “Quase em toda parte, é
a loucura que aplaina o caminho da idéia nova, que condena a

imposicao de um costume, de uma supersticao venerada”, como



diz o proprio Nietzsche.

Dentro dessa perspectiva, Aurora se configura realmente
como um novo dealbar, como novos albores na historia da
individualidade num contexto social. Um novo ser se desenha.
Uma nova forma de pensar, de agir e de se comportar. Um novo
ideal de si diante do outro, um novo ideal de cada um diante da
sociedade. Um novo tempo. Uma nova vida. E tudo o que o0 homem
quer. Ser e ser ele proprio. Assumir o passado enquanto possa
representar uma riqueza para o presente e uma projecao para um
futuro livre, independente e dessacralizado das imposicoes,
preconceitos e supersticoes do passado calcado na moralidade dos
costumes. Isso significa também desmitificar a historia, liberta-la
de seu romantismo, de suas ilusdes, de suas crencas e de sua
submissao aos ideais impostos pela fé cega e pela religido. Isso
significa ainda entrar em outro campo da ética e da estética, ter
outra visao do mundo e de suas antigas “conquistas”, como que
mergulhar em nova perspectiva do possivel real, do racional,
derrotando o irracional, o irrazoavel, tudo o que foi imposto pela
ditadura do pensamento ultrapassado, da ideologia
preconceituosa, da religido impostora, nova perspectiva que
deveria levar a repensar a finitude humana fora de todo enfoque
teologico e, por conseguinte, levar a libertar toda moralidade
daquilo que ela representa, ou seja, o 6nus dos costumes, de uma
tradicao milenar, de uma religido sufocante.

Com essas principais referéncias, em Aurora, Nietzsche
discute a historia dos costumes e da moralidade, a historia do
pensamento e do conhecimento, além de ressaltar os preconceitos
cristdos que vararam a historia da humanidade. A seguir, se
concentra em analisar a natureza e a historia dos sentimentos

morais, dos preconceitos filosoéficos e dos preconceitos da moral



altruista. Continua depois estabelecendo o contraponto entre
cultura e culturas ou civilizacdao e civilizacoes, para ressaltar a
intervencao do Estado, da politica e dos povos na historia.
Finalmente, parece divertir-se ao apresentar coisas
essencialmente humanas e corriqueiras e pintar o universo do
pensador. Como a aurora anuncia um novo dia, Aurora, para
Nietzsche, € também um novo despertar para uma verdadeira vida

— do homem e da humanidade inteira.

Ciro Mioranza



VIDA E OBRAS DO AUTOR

Friedrich Wilhelm Nietzsche nasceu em Roécken, Alemanha,
no dia 15 de outubro de 1844. Orfiao de pai aos 5 anos de idade,
foi instruido pela mae nos rigidos principios da religiao crista.
Cursou teologia e filologia classica na Universidade de Bonn.
Lecionou Filologia na Universidade de Basiléia, na Suica, de 1868
a 1879, ano em que deixou a catedra por doenca. Passou a
receber, a titulo de pensdo, 3.000 francos suicos que lhe
permitiam viajar e financiar a publicacdo de seus livros.
Empreendeu muitas viagens pela Costa Azul francesa e pela Italia,
desfrutando de seu tempo para escrever e conviver com amigos e
intelectuais. Nao conseguindo levar a termo uma grande
aspiracao, a de casar-se com Lou Andreas Salomé, por causa da
sifilis contraida em 1866, entregou-se a solidao e ao sofrimento,
isolando-se em sua casa, na companhia de sua mae e de sua
irma. Atingido por crises de loucura em 1889, passou os ultimos
anos de sua vida recluso, vindo a falecer no dia 25 de agosto de
1900, em Weimar. Nietzsche era dotado de um espirito irrequieto,
perquiridor, proprio de um grande pensador. De indole romantica,
poeta por natureza, levado pela imaginacao, Nietzsche era o tipo
de homem que vivia recurvado sobre si mesmo. Emotivo e
fascinado por tudo o que resplende vida, era ao mesmo tempo
sedento por liberdade espiritual e intelectual; levado pelo instinto
ao mundo irreal, ao mesmo tempo era apegado ao mundo concreto

e real; religioso por natureza e por formacao, era ao mesmo tempo



um demolidor de religides; entusiasta defensor da beleza da vida,
era também critico feroz de toda fraqueza humana; conhecedor de
si mesmo, era seu proprio algoz; seu espirito era campo aberto em
que irromperam as mais variadas tendéncias, sob a influéncia de
sua agitada consciéncia.

Espirito irrequieto e insatisfeito, consciéncia eruptiva e
critica, vivia uma vida de lutas contra si mesmo, de choques com

a humanidade, de paradoxos sem limite. Assim era Nietzsche.

PRINCIPAIS OBRAS

A gaia ciéncia (1882)

A genealogia da moral (1887)

Além do bem e do mal (1886)

A origem da tragédia (1872)

Assim falava Zaratustra (1883)
Aurora (1881)

Ecce Homo (1888)

Humano, demasiado humano (1878)
O anticristo (1888)

O caso Wagner (1888)

Crepusculo dos idolos (1888)
Opinides e sentencas misturadas (1879)
O viajante e sua sombra (1879)

Vontade de poténcia (1901)



AURORA

R EFLEXOES SOBRE OS PRECONCEITOS MORAIS



PREFACIO

1

Neste livro encontra-se agindo um ser “subterraneo” que
cava, perfura e corroi. Ver-se-a, desde que se tenha olhos para tal
trabalho nas profundezas, como avanca lentamente, com
circunspeccao e com uma suave inflexibilidade, sem que se
perceba em demasia a angustia que acompanha a privacao
prolongada de ar e de luz; poder-se-ia até julga-lo feliz por realizar
esse trabalho obscuro. Nao parece que alguma fé o guie, que
alguma consolacao o compense? Talvez queira ter para ele uma
longa obscuridade, coisas que lhe sejam proprias, coisas
incompreensiveis, secretas, enigmaticas, porque sabe o que tera
em troca: sua manha s6 para ele, sua redencao, sua aurora?...
Certamente voltara: nao lhe perguntem o que procura la em baixo;
ele mesmo o dira, esse Trofonio, esse ser de aparéncia
subterranea, uma vez que de novo se tenha “tornado homem”.
Costuma-se esquecer inteiramente o siléncio quando se esteve

soterrado tanto tempo como ele, s6 tanto tempo como ele.

2
Com efeito, meus pacientes amigos, vou dizer-lhes o que
procurei la embaixo, vou dizer-lhes neste prefacio tardio, que
poderia ter-se facilmente tornado um ultimo adeus, uma oracao

finebre, pois voltei — e re-emergi. Nao pensem que pretendo



envolvé-los em semelhante empresa feliz ou mesmo somente em
semelhante solidao! De fato, quem percorre tais caminhos nao
encontra ninguém: isso € peculiar aos “caminhos particulares”.
Ninguém vem em seu auxilio; ele proprio deve livrar-se,
completamente s6, de todos os perigos, de todos os acasos, de
todas as maldades, de todas as tempestades que sobrevém. De
fato, tem seu caminho que € préprio dele — e, em acréscimo, a
amargura, por vezes o desdém, que lhe causam esse “proprio
dele”; deve-se enumerar, entre esses elementos de amargura e de
desprezo, a incapacidade, por exemplo, em que se encontram seus
amigos de adivinhar onde ele esta ou para onde vai, a ponto de
perguntarem as vezes: “Como? Sera que isso € avancar? Sera que
ainda tem — um caminho?’

— Foi entdao que empreendi uma coisa que nao podia ser
para todos: desci para as profundezas; passei a perfurar o chao,
comecei a examinar € a minar uma velha confianca sobre a qual,
ha alguns milhares de anos, nos, os filosofos, temos o costume de
construir, como sobre o terreno mais firme — e reconstruir
sempre, embora até hoje toda construcao tenha ruido: comecei a
minar nossa confianca na moral. Mas sera que nao me

compreendem?

3
Foi sobre o bem e o mal que até hoje refletimos mais
pobremente: esse foi sempre um tema demasiado perigoso. A
consciéncia, a boa reputacao, o inferno, e as vezes mesmo a
policia, nao permitiam nem permitem imparcialidade; € que,
perante a moral, como perante qualquer autoridade, nao é
permitido refletir e, menos ainda, falar: nesse ponto se deve —

obedecer! Desde que o mundo existe, nunca uma autoridade quis



ser tomada por objeto de critica; e chegar ao ponto de criticar a
moral, a moral enquanto problema, ter a moral por problematica:
como? Isso nao foi — isso nao é — imoral? — A moral, contudo,
nao dispoe somente de toda espécie de meios de intimidacao para
manter a distancia as investigacoes e os instrumentos de tortura:
sua seguranca se baseia ainda mais numa certa arte de seducao
que possui — ela sabe “entusiasmar”. Ela consegue muitas vezes
com um simples olhar paralisar a vontade critica e até atrai-la
para seu lado, havendo casos em que a lanca mesmo contra si
propria: de modo que, como o escorpido, crava o aguilhdo em seu
proprio corpo. De fato, ha muito tempo que a moral conhece toda
espécie de loucuras na arte de persuadir: ainda hoje, ndo ha
orador que nao se dirija a ela para lhe pedir ajuda (basta, por
exemplo, ouvir nossos anarquistas: como falam moralmente para
convencer! Chegam até a chamar-se a si proprios “os bons e os
justos”). E que a moral, desde sempre, desde que se fala e se
persuade sobre a terra, se afirmou como a maior mestra da
seducdo — e no que diz respeito a nos, filosofos, como a
verdadeira Circe dos fil6sofos. Para que serve isso se, desde Platao,
todos os arquitetos filosoéficos da Europa construiram em vao? Se
tudo ameaca ruir ou ja se acha perdido nos escombros — tudo o
que eles consideravam leal e seriamente como aere perenius!? Ail
Como ¢é falsa a resposta que ainda se da hoje a semelhante
pergunta: “Porque todos eles negligenciaram admitir a hipotese, o
exame dos fundamentos, uma critica de toda a razao”. — Ai esta a
nefasta resposta de Kant? que realmente ndo nos jogou a nos,
filosofos, num terreno mais firme e menos enganador! (— e, dito
de passagem, nao seria um pouco estranho exigir que um
instrumento se pusesse a criticar sua propria perfeicao e sua

propria competéncia? Que o proprio intelecto “reconhecesse” seu



valor, sua forca, seus limites? Nao seria até um pouco absurdo? —
). A verdadeira resposta teria sido, ao contrario, que todos os
filosofos construiram seus edificios sob a seducao da moral,
inclusive Kant — que a intencao deles s6 aparentemente se dirigia
a certeza, a “verdade”, mas na realidade se dirigia a majestosos
edificios morais: para nos servirmos ainda uma vez da inocente
linguagem de Kant que considerava como sua tarefa e seu
trabalho, uma tarefa “menos brilhante, mas nao sem meérito”,
“aplanar e consolidar o terreno onde seriam construidos esses
majestosos edificios morais” (Critica da razao pura, ).
Infelizmente, ndo conseguiu, bem pelo contrario — € preciso
confessa-lo hoje. Com intencoes tao exaltadas, Kant era o digno
filho de seu século que pode ser chamado, mais que qualquer
outro, o século do entusiasmo: como Kant ainda o €&, e isso é bom,
com relacdo ao aspecto mais precioso de seu século (por exemplo,
por esse bom sensualismo que introduziu em sua teoria do
conhecimento). Foi ainda mordido por essa tarantula moral, que
era Rousseau3, e também sentia pesar em sua alma o fanatismo
moral, do qual outro discipulo de Rousseau se sentia e se
proclamava seu executor, refiro-me a Robespierre* que queria
fundar na terra o império da sabedoria, da justica e da virtude
(Discurso de 7 de julho de 1794). Por outro lado, com um tal
fanatismo francés no coracdo, nao era possivel agir de modo
menos francés, mais profundo, mais soélido, mais alemao — se é
que em nossos dias a palavra “alemao” ainda € permitida nesse
sentido — como o fez Kant: para dar lugar a seu “império moral”,
viu-se obrigado a acrescentar um mundo indemonstravel, um
“para além” logico — € por isso que teve necessidade de sua critica
da razao pura! Em outras palavras: ele ndo teria tido necessidade

dela, se ndao houvesse uma coisa que lhe importasse mais que



tudo — tornar o “mundo moral” inatacavel, melhor ainda,
inatingivel para a razao — pois ele sentia com extrema violéncia a
vulnerabilidade de uma ordem moral perante a razao! Com relacao
a natureza e a historia, com relacdo a inata imoralidade da
natureza e da historia, Kant, como todo bom alemao, desde a
origem, era um pessimista; acreditava na moral, nao porque fosse
demonstrada pela natureza e pela histéria, mas apesar de ser
incessantemente contradita pela natureza e pela histéria. Para
compreender este “apesar de”, talvez se poderia recordar qualquer
coisa semelhante em Lutero, esse outro grande pessimista que,
com toda a intrepidez luterana, quis um dia torna-lo sensivel a
seus amigos: “Se se pudesse compreender pela razao como o Deus
que mostra tanta coélera e maldade pode ser justo e bom, para que
serviria entao a fé?” De fato, desde sempre, nada impressionou
mais profundamente a alma alema, nada a “tentou” mais que esta
deducao, a mais perigosa de todas, uma deducao que constitui
para todo verdadeiro latino um pecado contra o espirito: credo
quia absurdum est5. Com ele, a logica alema entra pela primeira
vez na historia do dogma cristdo; mas ainda hoje, mil anos depois,
nos, alemaes de hoje, alemaes tardios sob todos os pontos de vista
— pressentimos algo da verdade, uma possibilidade de verdade,
por tras do célebre principio fundamental da dialética, pelo qual
Hegel¢ ajudou recentemente para a vitoria do espirito alemao
sobre a Europa — “a contradicao € o motor do mundo, todas as
coisas se contradizem a si proprias” —: porque somos, até em

logica, pessimistas.

4
Mas os juizos légicos nao sao os mais profundos e os mais

fundamentais, para os quais possa descer a coragem de nossa



suspeita: a confianca na razao, que € inseparavel da validade
desses juizos, enquanto confianca € um fenémeno moral.. Tera
talvez o pessimismo alemao que dar ainda um ultimo passo?
Talvez devera ainda uma vez confrontar seu credo e seu
absurdum? E se este livro, até na moral, até para além da
confianca na moral, € wum livro pessimista — nao sera
precisamente nisso um livro alemao? De fato, ele representa
efetivamente uma contradicado e nao teme essa contradicao:
denuncia-se aqui a confianca na moral — mas por qué? Por
moralidade! Ou como deveriamos chamar o que se passa neste
livro, o que se passa em nés? — pois, para nosso gosto
prefeririamos expressoes mais modestas. Mas ndao ha nenhuma
duvida, também a nos se dirige um “tu deves”, também nos
obedecemos a uma lei severa acima de nés — e essa € a ultima
moral que ainda se torna inteligivel para nos, a ultima moral que,
nos também, poderiamos ainda viver, se em alguma coisa somos
ainda homens de consciéncia, € precisamente nisso: pois, nao
queremos voltar ao que consideramos como ultrapassado e
caduco, a alguma coisa que nao consideramos como digno de f€,
qualquer que seja o nome que lhe for conferido: Deus, virtude,
justica, amor ao proximo; nao queremos estabelecer uma ponte
mentirosa para um ideal antigo; temos uma aversao profunda
contra tudo o que em nos quisesse reaproximar e se intrometer;
somos os inimigos de toda espécie de fé e de cristianismo atuais;
inimigos das meias medidas de tudo o que é romantismo e de tudo
0 que € espirito patrioteiro; inimigos também do refinamento
artistico, da falta de consciéncia artistica que gostaria de nos
persuadir a adorar aquilo em que ja nado cremos — pois somos
artistas; — inimigos, numa palavra, de todo feminismo europeu

(ou idealismo, se houver preferéncia para que eu o diga assim) que



eternamente “atrai para as alturas” e que, por isso mesmo,
eternamente “rebaixa”. Ora, como homens possuidores desta
consciéncia, cremos ainda remontar a retidao e a piedade alemas
milenares, embora sejamos seus descendentes incertos e ultimos,
nos, imoralistas e ateus de hoje, nos consideramos, em certo
sentido, como os herdeiros dessa retidao e dessa piedade, como os
executores de sua vontade interior, de uma vontade pessimista,
como ja indiquei, que nao teme em se negar a si mesma, porque
nega com alegria! Em noés se cumpre — no caso de desejarem uma

formula — a auto-ultrapassagem da moral.

5

— No final das contas, contudo: por que devemos proclamar
em alta voz e com tanto ardor o que somos, 0 que queremos € o
que nao queremos? Consideremos isso mais friamente e mais
sabiamente, de mais longe e de mais alto, vamos dizé-lo como isso
pode ser dito entre nos, com voz tdo baixa que o mundo inteiro
nao o oucga, que o mundo inteiro ndo nos ouca! Antes de tudo,
vamos dizé-lo lentamente... Este prefacio chega tarde, mais nao
muito tarde; que importam, realmente, cinco ou seis anos? Um tal
livro e um tal problema nao tém pressa; e, além disso, somos
amigos do lento, eu bem como meu livro. Nao foi em vao que fui
filologo, e talvez ainda o seja. Filologo quer dizer professor de
leitura lenta: acaba-se por escrever também lentamente. Agora
isso nao so6 faz parte de meus habitos, mas até meu gosto se
adaptou a isso — um gosto maldoso talvez? — Nao escrever nada
que nao deixe desesperada a espécie dos homens “apressados”. De
fato, a filologia €& essa arte veneravel que exige de seus
admiradores antes de tudo uma coisa: manter-se afastado, tomar

tempo, tornar-se silencioso, tornar-se lento — uma arte de



ourivesaria e um dominio de ourives aplicado a palavra, uma arte
que requer um trabalho sutil e delicado e que nada realiza se nao
for aplicado com lentidao. Mas € precisamente por isso que hoje é
mais necessario que nunca, justamente por isso que encanta e
seduz, muito mais numa época de “trabalho”: quero dizer, de
precipitacao, de pressa indecente que se aquece e quer “acabar”
tudo bem depressa, mesmo que se trate de um livro, antigo ou
novo. — Essa propria arte nao acaba facilmente com o que quer
que seja, ensina a ler bem, isto €, lentamente, com profundidade,
com prudéncia e precaucado, com segundas intencoes, portas
abertas, com dedos e olhos delicados... Amigos pacientes, este
livto nado deseja para ele senao leitores e filologos perfeitos:

aprendam a me ler bem!

Ruta, perto de Génova, outono do ano de 1886.

1 Expressdo latina extraida de Odes (IlI, 30.1) do poeta Quintus Horatius
Flaccus (65-8 a.C.) e que significa “mais perene que o bronze” (NT).

2 Immanuel Kant (1724-1804), filosofo aleméao; entre suas obras, A religido nos
limites da simples razdo e Critica da razdo prdtica ja foram publicadas nesta
colecao da Editora Escala (NT).

3 Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), filosofo e escritor suico; entre suas
obras, O contrato social e A origem da desigualdade entre os homens ja foram
publicadas nesta colecao da Editora Escala (NT).

4 Maximilien de Robespierre (1758-1794), advogado e politico francés, um dos
principais lideres da Revolucao Francesa de 1789 (NT).

5 Frase latina do escritor romano e cristdo Quintus Septimius Florens
Tertulianus (155-220) e que significa “creio porque € absurdo” (NT).

6 Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831), filosofo alemao (NT).



LIVRO PRIMEIRO



1. RAZAO ULTERIOR

Todas as coisas que duram muito tempo de tal modo se
impregnam aos poucos de razao que a origem que tiram da
desrazao se torna inverossimil. A historia exata de uma origem
nao € quase sempre sentida como paradoxal e sacrilega? O bom
historiador nao esta, no fundo, incessantemente em contradicdao

com seu meio?

2. PRECONCEITO DOS SABIOS

Os sabios tém razdo quando pensam que os homens de
todas as épocas imaginavam saber o que era bom e mau. Mas é
um preconceito dos sabios acreditar que agora estamos mais bem

informados a respeito do que em qualquer outra época.

3. TUDO TEM SEU TEMPO

Quando o homem atribuia um sexo a todas as coisas, nao
via nisso um jogo, mas acreditava ampliar seu entendimento: —
sO muito mais tarde descobriu, e nem mesmo inteiramente ainda
hoje, a enormidade desse erro. De igual modo o homem atribuiu a
tudo o que existe uma relacdo moral, jogando sobre os ombros do
mundo o manto de uma significacdo ética. Um dia, tudo isso nao
tera nem mais nem menos valor do que possui hoje a crenca no

sexo masculino ou feminino do sol.

4. CONTRA A PRETENSA FALTA DE HARMONIA DAS ESFERAS

Devemos novamente fazer desaparecer do mundo a



abundancia de falsa sublimidade, porque € contraria a justica que
as coisas podem reivindicar! Por conseguinte, € preciso nao
procurar ver o mundo com menos harmonia do que realmente

tem.

5. SEJAM RECONHECIDOS!
O grande resultado que o homem obteve até hoje € que nao
temos mais necessidade de viver no temor continuo dos animais

selvagens, dos barbaros, dos deuses e de nossos sonhos.

6. O PRESTIDIGITADOR E SEU CONTRARIO

O que espanta na ciéncia € o contrario do que espanta na
arte de prestidigitador. De fato, este quer levar-nos a ver uma
causalidade muito simples onde, na realidade, uma causalidade
muito complicada esta em jogo. Pelo contrario, a ciéncia nos
obriga a abandonar a crenca na causalidade simples, nos casos
em que tudo parece extremamente simples e em que nao
passamos de vitimas da aparéncia. As coisas “mais simples” sao
muito complicadas — nao podemos espantar-nos suficientemente

com elas!

7. MODIFICACAO DO SENTIMENTO DO ESPACO

Sao as coisas verdadeiras ou as coisas imaginarias que mais
contribuiram para a felicidade humana? O que é certo € que a
distancia existente entre a maior felicidade e a mais profunda
infelicidade somente assumiu toda a sua amplitude com o auxilio
das coisas imaginadas. Por conseguinte, esta espécie de
sentimento do espaco, sob a influéncia da ciéncia, se torna sempre
menor: da mesma maneira que a ciéncia nos ensinou e nos ensina

ainda a ver terra como pequena e o todo o sistema solar como um



ponto.

8. TRANSFIGURACAO

Sofrimento sem esperanca, sonhos confusos, encontros
supra-terrestres — ai estdo os trés unicos graus que Rafael
estabelece para dividir a humanidade. Nos nao olhamos mais o
mundo desta maneira — e também Rafael nao teria mais o direito
de vé-lo assim: com seus proprios olhos veria uma nova

transfiguracao.

9. CONCEITO DA MORALIDADE DOS COSTUMES

Se compararmos nossa maneira de viver com aquela da
humanidade durante milhares de anos, constataremos que nos,
homens de hoje, vivemos numa €época muito imoral: o poder dos
costumes enfraqueceu de uma forma surpreendente e o sentido
moral sutilizou e se elevou de tal modo que podemos muito bem
dizer que se volatilizou. E por isso que nés, homens tardios, tdo
dificilmente penetramos nas idéias fundamentais que presidiram a
formacao da moral e, se chegarmos a descobri-las, rejeitamos
ainda em publica-las, tanto nos parecem grosseiras! Tanto
aparentam caluniar a moralidade! Veja-se, por exemplo, a
proposicao principal: a moralidade nao € outra coisa (portanto,
antes de tudo, nada mais) sendao a obediéncia aos costumes,
sejam eles quais forem; ora, os costumes sdo a maneira tradicional
de agir e de avaliar. Em toda parte onde os costumes nao
mandam, nao ha moralidade; e quanto menos a vida é
determinada pelos costumes, menor € o cerco da moralidade. O
homem livre € imoral, porque em todas as coisas quer depender de
si mesmo e nao de uma tradicao estabelecida: em todos os estados

primitivos da humanidade, “mal” & sindénimo de “individual”,



“livre”, “arbitrario”, “inabitual”, “imprevisto”, “imprevisivel”. Nesses
mesmos estados primitivos, sempre segundo a mesma avaliacdo:
se uma acao € executada, ndo porque a tradicao assim o exija,
mas por outros motivos (por exemplo, por causa de sua utilidade
individual) e mesmo pelas razoes que outrora estabeleceram o
costume, a acao é classificada como imortal e considerada como
tal até mesmo por aquele que a executa: pois este ndo se inspirou
na obediéncia para com a tradicdo. E o que € a tradicao? Uma
autoridade superior a qual se obedece, nao porque ordene o ttil,
mas porque ordena. — Em que esse sentimento da tradicao se
distingue de um sentimento geral do medo? E o temor de uma
inteligéncia superior que ordena, de um poder incompreensivel e
indefinido, de alguma coisa que €& mais que pessoal — ha
supersticdo nesse temor. — Na origem, toda a educacdo e os
cuidados do corpo, o casamento, a medicina, a agricultura, a
guerra, a palavra e o siléncio, as relacoes entre os homens e as
relacoes com os deuses, pertenciam ao dominio da moralidade:
esta exigia que prescricoes fossem observadas, sem pensar em si
mesmo como individuo. Nos tempos primitivos, tudo dependia,
portanto, do costume e aquele que quisesse se elevar acima dos
costumes devia tornar-se legislador, curandeiro e algo como um
semi-deus: isto €, deveria criar costumes — coisa espantosa e
muito perigosal — Qual € o homem mais moral? Em primeiro
lugar, aquele que cumpre a lei com mais frequéncia: por
conseguinte, aquele que, semelhante ao bramane, em toda a parte
e em cada instante conserva a lei presente no espirito de tal
maneira que inventa constantemente ocasioes de obedecer a essa
lei. Em seguida, aquele que cumpre a lei também nos casos mais
dificeis. O mais moral € aquele que mais sacrifica aos costumes;

mas quais sao os maiores sacrificios? Respondendo a esta



pergunta, chega-se a desenvolver varias morais distintas; contudo,
a diferenca essencial continua sendo aquela que separa a
moralidade do cumprimento mais freqiiente da moralidade do
cumprimento mais dificil. Nao nos enganemos acerca dos motivos
dessa moral que exige como sinal de moralidade o cumprimento
de um costume nos casos mais dificeis! A vitoria sobre si proprio
nao € exigida por causa das consequiéncias uteis que tem para o
individuo, mas para que os costumes, a tradicao aparecam como
dominantes, apesar de todas as veleidades contrarias e todas as
vantagens individuais: o individuo deve se sacrificar — assim o
exige a moralidade dos costumes. Em compensacao, esses
moralistas que, semelhantes aos sucessores de Sécrates,
recomendam ao individuo o dominio de si e a sobriedade, como
suas vantagens mais especificas, como a chave mais pessoal de
sua felicidade, esses moralistas constituem a excecdo — e se
vemos as coisas de outro modo € porque simplesmente fomos
criados sob a influencia deles: todos seguem uma via nova que
lhes vale a mais severa reprovacao dos representantes da
moralidade dos costumes — eles se excluem da comunidade, uma
vez que sao imorais, € sdo, na acepcao mais profunda do termo,
maus. Da mesma forma que um romano virtuoso de velha escola
considerava como mau todo cristdo que “aspirava, acima de tudo,
a sua propria salvacao”. — Em toda a parte onde existe
comunidade e, por conseguinte, moralidade dos costumes, reina a
idéia de que a punicao pela violacao dos costumes recai em
primeiro lugar sobre a propria comunidade: esta pena € uma
punicao sobrenatural, cuja manifestacao e limites sao tao dificeis
de captar para o espirito, que os analisa com um medo
supersticioso. A comunidade pode obrigar o individuo a reparar,

em relacdo a outro individuo ou a propria comunidade, o dano



imediato que € a consequUéncia de seu ato, pode igualmente
exercer uma espécie de vinganca sobre o individuo porque, por
causa dele — como uma pretensa consequéncia de seu ato — as
nuvens divinas e as explosoes da coélera divina se acumularam
sobre a comunidade — mas ela considera, no entanto, acima de
tudo, a culpabilidade do individuo como culpabilidade propria
dela e suporta sua punicao como sua prépria punicao: “Os
costumes estao relaxados”, assim geme a alma de cada um, “uma
vez que tais atos se tornaram possiveis”. Toda acao individual,
toda maneira de pensar individual fazem tremer; € totalmente
impossivel determinar o que os espiritos raros, escolhidos,
originais tiveram de sofrer no curso dos tempos por serem assim
sempre considerados como maus e perigosos, mais ainda, por se
terem sempre eles proprios considerado assim. Sob o dominio da
moralidade dos costumes, toda forma de originalidade tinha ma
consciéncia; o horizonte dos melhores tornou-se ainda mais

sombrio do que deveria ter sido.

10. MOVIMENTO RECIPROCO ENTRE O SENTIDO DA MORALIDADE
E O SENTIDO DA CAUSALIDADE

A medida que o sentido da causalidade aumenta, diminui a
extensao do dominio da moralidade: pois, sempre que foram
compreendidos os efeitos necessarios, que se chega a imagina-los
isolados de todos os acasos, de todas as consequUiéncias ocasionais
(post hoc), de imediato foi destruido um numero enorme de
causalidades imaginarias, dessas causalidades que, até entao,
eram consideradas como os fundamentos da moral — o mundo
real € muito menor que o mundo da imaginacao — a cada vez se
conseguiu fazer desaparecer do mundo uma parte do temor e da
coacdao, a cada vez também uma parte da veneracao e da

autoridade de que gozavam os costumes: a moralidade sofreu uma



perda em seu conjunto. Aquele que, pelo contrario, quiser
aumentar a moralidade deve saber evitar que os resultados

possam tornar-se controlaveis.

11. MORAL POPULAR E MEDICINA POPULAR

Desenvolve-se, na moral que reina numa comunidade, um
trabalho constante, ao qual cada um participa: a maioria das
pessoas quer acumular exemplos sobre exemplos que demonstrem
a pretensa relagdo entre a causa e o efeito, o crime e a punicao;
contribuem a confirmar assim a legalidade dessa relacao e
aumentam seu crédito: alguns fazem novas observagoes sobre os
atos e as consequiéncias desses atos, tiram deles conclusoes e leis:
uma minoria tropeca aqui e acola e enfraquece a crenca sobre este
ou aquele ponto. — Mas todos se reunem na forma grosseira e
anti-cientifica de sua acao; quer se trate de exemplos, de
observacoes ou de reticéncias, quer se trate da demonstracao, da
afirmacao, da enunciacao ou da refutacao de uma lei, sdo sempre
materiais sem valor, sob uma expressao sem valor, como o0s
materiais e a expressao de toda medicina popular. Medicina
popular e moral popular vao sempre juntas e ndo deveriam mais,
como sempre se faz, ser apreciadas de forma tao diferente: ambas

sao ciéncias aparentes da mais perniciosa espécie.

12. A CONSEQUENCIA COMO COADJUVANTE

Outrora se considerava o sucesso de uma acao nao como
uma consequUéncia dessa acdo, mas como um livre coadjuvante
vindo de Deus. Pode-se imaginar confusao mais grosseira? Era
necessario esforcar-se diversamente em vista da acdo e em vista

do sucesso, com praticas e meios totalmente diferentes!



13. PARA A EDUCACAO NOVA DO GENERO HUMANO

Colaborem numa obra, vocés que sao prestativos e liberais:
ajudem a eliminar do mundo a idéia de punicao que em toda parte
se tornou infestante! Nao ha erva daninha mais perigosa! Essa
idéia foi introduzida nao somente nas consequéncias de nossa
maneira de agir — e que poderia haver de mais nefasto e mais
irrazoavel que interpretar a causa e o efeito como causa e como
punicao! — Mas muito pior que isso foi feito ainda, os
acontecimentos puramente fortuitos foram privados de sua
inocéncia, servindo-se dessa maldita arte de interpretacao por
meio da idéia de punicao. A loucura foi impelida até mesmo o
ponto de levar a ver na propria existéncia uma punicdo. — Dir-se-
ia que € a imaginacao extravagante de carcereiros e de carrascos

que dirigiu até o presente a educacao da humanidade!

14. SIGNIFICACAO DA LOUCURA NA HISTORIA DA HUMANIDADE

Se, apesar desse formidavel jugo da “moralidade dos
costumes”, sob o qual viveram todas as sociedades humanas, se
durante milénios antes de nossa era e mesmo no curso desta até
nossos dias (nés mesmos vivemos num pequeno mundo de
excecao e, de algum modo, na zona ma) — idéias novas e
divergentes, avaliacdoes e juizos de valor contrarios nunca
deixaram de surgir, isso s6 ocorreu porque estavam sob a égide de
um salvo-conduto terrivel: quase em toda parte, € a loucura que
aplana o caminho da idéia nova, que levanta a proibicao de um
costume, de uma supersticao venerada. Compreendem por que foi
necessaria a assisténcia da loucura? De qualquer coisa que fosse
tao terrificante e tao incalculavel, na voz e nos gestos, como os
caprichos demoniacos da tempestade e do mar e, por conseguinte,

tdo dignos como eles do temor e do respeito? De qualquer coisa



que levasse, como as convulsdes e a baba do epiléptico, o sinal
visivel de uma manifestacao absolutamente involuntaria? De
qualquer coisa que parecesse imprimir ao alienado o sinal de
alguma divindade, da qual ele parecesse ser como a mascara € o
porta-voz? De qualquer coisa que inspirasse, mesmo ao promotor
de uma idéia nova, a veneracao e o temor dele proprio e nao ja
remorsos, € que o impelisse a ser o profeta e o martir dessa idéia?
— Enquanto em nossos dias nos dao sem cessar a entender que o
génio possui, em lugar de um grao de bom senso, um grao de
loucura, os homens de outrora estavam muito mais perto da idéia
de que la onde houver loucura, ha também um pouco de génio e
de sabedoria — qualquer coisa de “divino”, como se murmurava ao
ouvido. Ou melhor, afirmava-se mais claramente: “Por meio da
loucura, os maiores beneficios foram derramados sobre a Grécia”,
dizia Platao! com toda a humanidade antiga. Avancemos ainda um
passo: a todos esses homens superiores, impelidos
irresistivelmente a romper o jugo de uma moralidade qualquer € a
proclamar leis novas, nao tiveram outra solucao, se ndo eram
realmente loucos, que se tornarem loucos ou simular a loucura. —
Isso vale para todos os inovadores em todos os dominios e nao
somente naqueles das instituicoes sacerdotais e politicas: — até
mesmo o inventor da métrica poética teve de se impor por meio da
loucura?. (Até épocas bem mais tranquilas, a loucura permaneceu
como uma espécie de convencao entre os poetas: Sélon recorreu a
ela quando inflamou os atenienses para reconquistar Salamina3s).
— “Como alguém se torna louco quando néo o € e quando nao tem
a coragem de fingir que o €?” Quase todos os homens eminentes
das antigas civilizacoes se entregaram a esse espantoso raciocinio;
uma doutrina secreta, feita de artificios e de indicacoes dietéticas,

se conservou a esse respeito, acompanhada do sentimento da



inocéncia e mesmo da santidade de tal intencao e de tal sonho. As
formulas para se tornar “homem-medicina” entre os indios, santo
entre os cristaos da Idade Meédia, “anguécoque” entre os
groenlandeses, “pajé” entre os brasileiros sdo, em suas linhas
gerais, as mesmas; o jejum além dos limites, a prolongada
abstinéncia sexual, o retiro no deserto ou no cimo de uma
montanha ou ainda no alto de uma coluna ou também “a
permanéncia num salgueiro velho a margem de um lago” e a
ordem de nao pensar em outra coisa sendo naquilo que pode
desencadear o éxtase e a desordem do espirito. Quem ousaria,
portanto, lancar um olhar no inferno das angustias morais, as
mais amargas e as mais inuteis, onde provavelmente definharam
os homens mais fecundos de todos os tempos! Quem ousaria
escutar os suspiros dos solitarios e dos transviados: “Ah! Déem-
me ao menos a loucura, poderes divinos! A loucura para que
termine finalmente por acreditar em mim mesmo! Déem-me
delirios e convulsoes, horas de claridade e de trevas repentinas,
aterrorizem-me com arrepios e ardores que jamais mortal algum
experimentou, cerquem-me de ruidos e de fantasmas! Deixem-me
uivar, gemer e rastejar como um animal: contanto que adquira a
fé em mim mesmo! A duvida me devora, matei a lei e tenho por lei
o horror dos vivos por um cadaver; se nao sou mais do que a lei,
sou o ultimo dos réprobos. De onde vem o espirito novo que esta
em mim, se nao vem de vocés? Provem-me, portanto, que eu lhes
pertenco! — SO a loucura a mim o demonstra.” E muitas vezes
esse fervor atingia seu objetivo: na época em que o cristianismo
dava amplamente prova de sua fecundidade, multiplicando os
santos e os anacoretas, imaginando assim que se afirmava a si
mesmo, havia em Jerusalém grandes estabelecimentos de

alienados para os santos naufragados, para aqueles que haviam



sacrificado seu ultimo grao de razao.

15. Os MAIS ANTIGOS MEIOS DE CONSOLACAO

Primeira etapa: o homem vé em todo mal-estar, em todo
revés da sorte, alguma coisa pela qual deve fazer sofrer qualquer
outro, nao importa quem — € assim que se da conta do poder que
ainda lhe resta e isso o consola. Segunda etapa: o homem vé em
todo mal-estar e em todo revés da sorte uma punicao, isto €, a
expiacao da falta e o meio de escapar ao feitico maléfico de uma
parcialidade real ou imaginaria do destino. Se percebe essa
vantagem que consigo traz a infelicidade, deixa de acreditar na
necessidade de fazer sofrer outro qualquer por essa infelicidade —

vai renunciar a esse tipo de satisfacao porque agora tem outro.

16. PRIMEIRO PRINCIPIO DA CIVILIZACAO

Nos povos selvagens ha uma categoria de costumes que
parece visar a tornar-se um costume geral: sdo regulamentacoes
penosas e, no fundo, supérfluas (por exemplo, o costume
difundido entre os Kamtchadales de jamais raspar com uma faca
a neve grudada nos calcados, de jamais usar uma faca para
ajeitar as brasas do fogo, de nunca por um ferro no fogo — e a
morte atinge aquele que infringir esses costumes!) — mas essas
regulamentacoes mantém permanentemente na consciéncia a
idéia do costume, a obrigacao ininterrupta de obedecer a ele, com
o objetivo de reforcar o grande principio pelo qual a civilizacao

comeca: todo costume vale mais do que a auséncia de costumes.

17. A NATUREZA BOA E MA
Os homens comecaram por substituir a natureza por sua

propria pessoa: eles se viam em toda a parte a si mesmos, a seus



semelhantes, isto €, viam seu carater mau e caprichoso, escondido
de alguma forma por tras das nuvens, das tempestades, dos
animais ferozes, das arvores e das plantas: foi entdao que
inventaram “a natureza ma”. Depois disso veio outra época em
que quiseram se diferenciar da natureza, a época de Rousseau*:
estavam tao cansados uns dos outros que quiseram
absolutamente possuir um recanto do mundo em que o homem
nao pudesse se incomodar com sua miséria: inventou-se a

“natureza boa”.

18. A MORAL DO SOFRIMENTO INVOLUNTARIO

Qual € a alegria mais elevada para os homens em guerra
nessa pequena comunidade constantemente em perigo, onde reina
a moralidade mais rigorosa? Quero dizer, para as almas vigorosas,
vingativas, odiosas, pérfidas, desconfiadas, preparadas para o
pior, endurecidas pelas privacoes e pela moral? — A alegria da
crueldade. De igual modo, em semelhantes almas, em tais
circunstancias, € uma virtude ser inventivo e insaciavel na
crueldade. A comunidade se diverte com as acoes do homem
cruel, esquece nele, de vez, a austeridade do temor e das
continuas precaucoes. A crueldade € uma das mais antigas
alegrias da humanidade. Julga-se, por conseguinte, que também
os proprios deuses se reconfortam e se divertem quando lhes é
oferecido o espetaculo da crueldade — de tal modo que a idéia do
sentido e do valor superior que ha no sofrimento voluntdario € no
martirio escolhido livremente € introduzida no mundo. Pouco a
pouco o costume estabelece na comunidade uma pratica conforme
a essa idéia: doravante se desconfia de todo bem-estar exuberante
e se recobra confianca cada vez que se esta num estado de grande

dor; entao se diz que os deuses poderiam ser desfavoraveis por



causa da felicidade e favoraveis por causa da infelicidade —
desfavoraveis e de modo algum, compassivos! De fato, a
compaixao € considerada desprezivel e indigna de uma alma forte
e temivel; — mas os deuses sao favoraveis porque o espetaculo
das misérias os diverte e os deixa de bom humor: pois, a
crueldade produz sempre o mais voluptuoso sentimento de poder.
Foi assim que se introduziu na nocao do “homem moral”, tal como
existe na comunidade, a virtude do sofrimento frequente, da
privacao, da vida dificil, da mortificacao cruel — ndo, para repeti-
lo ainda, como meio de disciplina, de dominio de si, de aspiracao a
felicidade pessoal — mas como uma virtude que dispode
favoravelmente para a comunidade os deuses maus, porque ela
eleva incessantemente a eles a fumaca de um sacrificio expiatorio.
Todos os chefes espirituais dos povos que se mostraram capazes
de por em movimento o lodo preguicoso e terrivel dos costumes
tiveram necessidade, além da loucura, do martirio voluntario para
ter crédito — e, como sempre, antes e acima de tudo, crédito neles
mesmos! Quanto mais seu espirito seguia novos caminhos, sendo
consequentemente atormentado por remorsos e temor, mais eles
lutavam cruelmente contra sua propria carne, contra seus
proprios desejos e sua propria saude — como para oferecer a
divindade uma compensacao em alegrias, para o caso de ela se
irritar por ver os costumes negligenciados e combatidos em favor
de objetivos novos. Nao se deve imaginar, contudo, com
demasiada complacéncia, que hoje estamos inteiramente
desembaracados de semelhante logica do sentimento! Que as
almas mais herodicas se interroguem a respeito em seu foro intimo!
O menor passo a frente no dominio do livre pensamento e da vida
individual foi conquistado, em todas as épocas, com torturas

intelectuais e fisicas: e nao apenas a marcha para a frente, nao!



Toda espécie de marcha, de movimento, de mudanca necessitou
de inumeraveis martires ao longo desses milénios que procuravam
seus caminhos e que edificavam bases, nos quais, € claro, nao se
pensa quando se fala desse espaco ridiculamente diminuto na
existéncia da humanidade e que € chamado “historia universal”; e
mesmo no dominio dessa historia universal que nao €, no fundo,
senao o barulho que se faz em torno das ultimas novidades, nao
existe tema mais essencial e mais importante que a antiga
tragédia dos martires que queriam por o lodo em movimento. Nada
foi pago mais caro que essa pequena parcela de razao humana e
de sentimento de liberdade que constitui hoje nosso orgulho. Mas
€ por causa deste orgulho que nos € praticamente impossivel hoje
ter o senso desse enorme lapso de tempo em que remava a
“moralidade dos costumes” e que precede a “histéria universal”,
época real e decisiva, de primordial importdncia histérica, que fixou
o carater da humanidade, época em que o sofrimento era uma
virtude, a crueldade uma virtude, a vinganca uma virtude, a
negacao da razao uma virtude, em que, pelo contrario, o bem-
estar era um perigo, a sede de saber um perigo, a paz um perigo, a
compaixao um perigo, a incitacao a piedade era uma vergonha, o
trabalho uma vergonha, a loucura algo de divino, a mudanca algo
de imoral, prenhe de perigo! — Pensais que tudo isso se modificou
e que, por conseguinte, a humanidade mudou de carater? Oh!
conhecedores do coracao humano, aprendam a conhecer-se

melhor!

19. MORALIDADE E EMBRUTECIMENTO
Os costumes representam as experiéncias dos homens
anteriores acerca do que consideravam util ou prejudicial — mas o

sentimento dos costumes (moralidade) nao se refere a suas



experiéncias, mas a antiguidade, a santidade, a indiscutibilidade
dos costumes. Ai esta porque esse sentimento se opoe a que se
facam novas experiéncias e se corrijam os costumes: o que quer
dizer que a moralidade se opoe a formacao de costumes novos e

melhores: ela embrutece.

20. LIVRES ATORES E LIVRES PENSADORES

Os livres atores estdo em desvantagem em relacao aos livres
pensadores, pois os homens sofrem de maneira mais visivel
consequéncias dos atos do que consequiéncias dos pensamentos.
Mas se considerarmos que uns e outros procuram sua satisfacao e
que os livres pensadores ja a encontram no fato de refletir nas
coisas proibidas e exprimi-las, verificamos que, quanto aos
motivos, eles sdo perfeitamente idénticos; e quanto aos resultados,
os livres atores vencerao os livres pensadores, partindo do
principio que nao julgamos de acordo com a visibilidade mais
proxima e mais grosseira — isto €, como todo o mundo. Ha sempre
lugar para rever as caliinias que oprimiram aqueles que por seus
atos quebraram a autoridade de um costume — geralmente
chamamos estes de criminosos. Todos aqueles que subverteram a
lei moral estabelecida sempre foram considerados em primeiro
lugar como homens maus: mas quando ja nao era possivel
restabelecer essa lei e quando a mudanca se tornou um habito, o
atributo se transformava pouco a pouco; — a historia trata quase
exclusivamente desses homens maus que, mais tarde, foram

declarados bons.

21. “CUMPRIMENTO DA LEI”
Quando a observancia de um preceito moral atinge um

resultado diferente daquele que se havia prometido e esperado e



nao traz ao homem moral a felicidade prometida, mas, contra toda
expectativa, a infelicidade e a miséria, resta sempre aos
conscienciosos e aos inquietos a desculpa de dizer: “Cometemos
um erro na execug¢do.” No pior dos casos, uma humanidade
oprimida que sofre profundamente acabara mesmo por decretar:
“E impossivel executar o preceito corretamente, somos fracos e
pecadores até o fundo da alma e profundamente incapazes de
moralidade; por conseguinte, nao podemos ter nenhuma
pretensao a felicidade e ao sucesso. As promessas e os preceitos

morais sao para seres melhores do que nés.”

22. AS OBRAS E A FE

Os doutores protestantes continuam a propagar este erro
fundamental, ou seja, que s6 a fé conta e que as obras sao uma
consequUéncia natural da fé. Esta doutrina nao é absolutamente
verdadeira,, mas tem a aparéncia tdo sedutora que ja fascinou
muitas outras inteligéncias, além daquela de Lutero (penso nas de
Socrates e Platao): ainda que a evidéncia e a experiéncia de todos
os dias prove o contrario. O conhecimento e a fé, apesar de todas
as promessas que encerram, nao podem dar nem a forca nem a
habilidade necessarias a acao. Nao podem substituir o habito
desse mecanismo sutil e complexo que deveria ter sido posto em
movimento para que qualquer coisa possa passar da
representacao a acao. Primeiro e antes de tudo, as obras! Quer
dizer, o exercicio, o exercicio, e sempre o exercicio! A “fé” adequada

surgira por si propria — estejam certos disso.

23. EM QUE SOMOS MAIS SUTIS
Pelo fato de, durante milénios, se ter considerado as coisas

(a natureza, os instrumentos, a propriedade de toda espécie) como



vivas e animadas, com a forca de prejudicar e de subtrair as
intencobes humanas, o sentimento de impoténcia, entre os
homens, foi muito mais forte e mais frequiente do que poderia ter
sido: pois, era necessario manter sob controle as coisas, bem
como os homens e os animais, por meio da forca, da coacao, da
lisonja, de pactos, de sacrificios — esta € a origem da maior parte
das praticas supersticiosas, quer dizer, de uma parte, talvez a
preponderante, contudo a mais inutilmente desperdicada, da
atividade humana. — Mas, uma vez que o sentimento de
impoténcia e de temor estava num estado de irritacao tao violento,
tao continuo e quase permanente, o sentimento de poder se
desenvolveu de forma tao sutil, que o homem pode agora, nessa
matéria, pesa-lo na mais sensivel das balancas. Esse sentimento
se tomou sua inclinacao mais violenta; os meios descobertos para

o atingir formam quase a histéria da cultura.

24. A DEMONSTRAGCAO DO PRECEITO

De forma geral, o valor ou o nao-valor de um preceito — por
exemplo, aquele de assar o pao — € demonstrado pelo fato de que
o resultado prometido aparece ou nao, desde que, no entanto, seja
executado minuciosamente. Tudo se passa diversamente com os
preceitos morais: pois, nesse caso particular, nao é possivel dar-se
conta dos resultados, interpreta-los e defini-los. Estes preceitos
repousam em hipoteses de valor cientifico muito fraco, cuja
demonstracao ou refutacdo pelos resultados ¢ igualmente
impossivel; — mas outrora, quando toda a ciéncia era rude e
primitiva e quando se tinha ténues pretensbées de considerar uma
coisa como demonstrada — outrora o valor ou o nao-valor de um
preceito de moralidade eram determinados da mesma maneira que

qualquer outro preceito: invocando os resultados. Entre os



indigenas da Ameérica russa ha um preceito que diz: “Nao deves
lancar ao fogo os ossos dos animais, nem da-los aos caes” — e
este preceito € demonstrado, acrescentando-se: “Se o fizeres, nao
teras sorte na caca.” Ora, num sentido ou em outro, acontece
quase sempre que nao se tem sorte na caca; nao € facil, portanto,
refutar dessa maneira o preceito, sobretudo quando € a
comunidade inteira, e nao somente o individuo, que suporta o
peso da falta; havera, por conseguinte, sempre uma circunstancia

que parecera demonstrar o valor do preceito.

25. COSTUMES E BELEZA

Em defesa dos costumes é preciso confessar que, em cada
um daqueles que se submetem totalmente a eles, do fundo do
coracao e desde o inicio, os orgaos de ataque e de defesa — fisicos
e espirituais — se atrofiam: o que permite a esse individuo tornar-
se sempre mais belo! De fato, € o exercicio destes orgaos, € o
sentimento correspondente, que tornam feio e que conservam a
feiura. E assim que o velho babuino é mais feio que o jovem, e a
jovem fémea de babuino tanto se parece com o homem: e §€,
portanto, a mais bela. — Que se tire disso uma conclusao sobre a

origem da beleza da mulher!

26. Os ANIMAIS E A MORAL

As praticas que sao exigidas na sociedade mais refinada,
evitar com precaucao tudo o que é ridiculo, bizarro, pretensioso,
refrear as virtudes bem como os desejos violentos, mostrar-se
semelhante aos outros, submeter-se a regras, diminuir-se — tudo
isso, enquanto moral social, se encontra até na escala mais baixa
da espécie animal — e € s6 neste nivel inferior que vemos as idéias

ocultas de todas essas amaveis disposicoes: pretende-se escapar



aos perseguidores a ser favorecido na busca da presa. E por isso
que os animais aprendem a dominar-se e a disfarcar-se de tal
maneira que alguns deles, por exemplo, se adaptam sua cor a cor
do ambiente (por meio do que chamamos a “funcado cromatica”),
chegam a simular a morte, a assumir as formas e as cores de
outros animais ou o aspecto da areia, das folhas, dos liquenes,
das esponjas (0 que os naturalistas ingleses denominam mimicry
— mimetismo). E assim que o individuo se dissimula sob a
universalidade do termo genérico “homem” ou no meio da
“sociedade” ou ainda, se adapta e se assimila aos principes, as
castas, aos partidos, as opinides de seu tempo ou de seu meio: e a
todas nossas formas sutis de nos fazermos passar por felizes,
reconhecidos, poderosos, amaveis, encontraremos facilmente o
equivalente animal. O sentido da verdade também que, no fundo,
nao é outra coisa senao o sentido da seguranca, o homem o tem
em comum com o animal: ndo queremos nos deixar enganar, nem
perder-nos a nés proprios, escutamos com desconfianca os
encorajamentos de nossas proprias paixoes, dominamo-nos e
ficamos desconfiados conosco mesmos; tudo isso também o
animal faz; nele também o dominio de si provém do sentido da
realidade (da inteligéncia). De igual modo, o animal observa os
efeitos que produz na imaginacao dos outros animais, aprende a
olhar-se através disso, a considerar-se “objetivamente”, a possuir,
em certa medida, o conhecimento de si. O animal julga
movimentos de seus adversarios e de seus amigos, aprende de cor
suas particularidades: contra os representantes de certas
espécies, renuncia definitivamente ao combate, tal como adivinha
a simples aproximacao as intencoes pacificas e conciliadoras de
muitas espécies de animais. As origens da justica e da

inteligéncia, da ponderacao, da valentia — numa palavra, de tudo



o que designamos de virtudes socraticas — sao animais: essas
virtudes sdo uma consequéncia dos instintos que ensinam a
procurar o alimento e a escapar do inimigo. Se considerarmos,
pois, que mesmo o homem superior nao fez outra coisa que elevar-
se e se aperfeicoar na qualidade de seu alimento e na idéia do que
considera como oposto a sua natureza, nada podera impedir de

qualificar de animal o fenémeno moral por inteiro.

27. VALOR DA CRENCA NAS PAIXOES SOBRE-HUMANAS

A instituicdo do casamento mantém obstinadamente a
crenca que o amor, embora seja uma paixao, €, contudo,
suscetivel de durar enquanto paixdo, a crenca que o amor
duradouro, o amor por toda a vida pode ser considerado como a
regra. Por essa tenacidade de uma nobre crenca, mantida apesar
das refutacoes tao freqiientes que sao quase a regra e que fazem
dela, por conseguinte, uma pia fraus®, a instituicao do casamento
conferiu ao amor uma nobreza superior. Todas as instituicoes que
concederam a uma paixao a crenca em sua dura¢do € a tornam
responsavel por essa duracao, contra a propria esséncia da
paixao, reconheceram-lhe uma nova ordem: doravante aquele que
€ prisioneiro de uma paixao nao vé mais nisso, como outrora, uma
degradacao ou uma ameaca, mas, pelo contrario, se sente elevado
por ela perante si proprio e diante de seus semelhantes. Pensemos
nas instituicoes e nos costumes que fizeram do abandono fogoso
de um instante uma fidelidade eterna, do prazer da célera a eterna
vinganca, do desespero o luto eterno, da palavra subita e tnica o
compromisso eterno. Por semelhantes transformacoes, muita
hipocrisia e mentira cada vez mais foram introduzidas no mundo:
cada vez também, e a esse preco somente, um conceito sobre-

humano que eleva o homem.



28. A DISPOSICAO DE ESPIRITO COMO ARGUMENTO

Qual € a causa de uma alegre determinacao que se apodera
de noés diante da acdao? — Esta € uma questdo que tem
preocupado muito os homens. A resposta mais antiga, que
permanece sempre corrente, € que se deve fazer remontar a causa
a Deus que nos permite compreender com isso que aprova nossa
decisdo. Quando outrora se interrogavam os oraculos, desejava-se
trazer de la para si esta alegre resolucao; e todos respondiam as
duvidas que lhes sobrevinham, quando se apresentam a sua alma
diversas acoes possiveis, dizendo: “Eu quero realizar a acao que
for acompanhada desse sentimento.” Por conseguinte, os homens
nao se decidiam pela solucdo mais razoavel, mas pelo projeto cuja
imagem tornava a alma mais corajosa e cheia de esperanca. A boa
disposicao pesava na balanca como um argumento mais decisivo
que a razao: porque a disposicao de espirito era interpretada de
forma supersticiosa, como o efeito de um deus que promete o éxito
e que quer assim levar a falar, a sua razado, a linguagem da
sabedoria superior. Ora, considerem as consequéncias de
semelhante preconceito quando homens astutos e sequiosos de
poder se serviram dele — quando se servem ainda! “Dispor
favoravelmente os espiritos!” — com isso se pode substituir todos

os argumentos e vencer todas as objecoes!

29. OS COMEDIANTES DA VIRTUDE E DO PECADO

Entre os homens da antiguidade que se tornaram célebres
por sua virtude houve, parece, um numero consideravel deles que
representava a comédia para si mesmos: sobretudo os gregos,
esses comediantes natos, tiveram de simular assim de um modo

inteiramente involuntario e teriam achado que era bom simular.



Por outro lado, cada um se via em competi¢cdo por sua virtude com
a virtude de outro ou de todos os outros: como seria possivel que
nao utilizassem todos os artificios para dar a virtude como
espetaculo a si mesmos em primeiro lugar, fosse isso
simplesmente para se acostumar! Para que servia uma virtude que
nao pudesse ser mostrada ou que nao se prestasse a ser
mostrada! — O cristianismo pos um freio a essa comédia da
virtude: inventou o costume de exibir os proprios pecados de uma
forma repugnante, de fazé-los desfilar, introduziu no mundo a
culpabilidade afetada (considerada até hoje “de bom tom” entre os

bons cristaos).

30. A CRUELDADE REFINADA COMO VIRTUDE

Ai esta uma moralidade que repousa inteiramente na
necessidade de se distinguir — nao tenham dela uma opiniao
muito boa! Que inclinacdao € essa, pois, no fundo e qual € a
segunda intencdo que a dirige? Pretendemos que nosso simples
olhar faca mal a nosso vizinho e a seu espirito de inveja, desperte
nele um sentimento de impoténcia e de desgraca; queremos fazé-lo
saborear a amargura do seu destino, derramando em sua lingua
uma gota de nosso mel e, enquanto o fazemos degustar esse
pretenso beneficio, o fitamos diretamente nos olhos, fixamente e
com um ar de triunfo. Ai esta ele que se tornou humilde e perfeito
agora em sua humildade — procurem aqueles que, por sua
humildade, durante muito tempo ele lhes preparou uma tortura; e
haverao de encontra-los facilmente! Ele se mostra Compassivo
para com o0s animais e nos o admiramos — mas ele pretende
assim dar livre curso a sua crueldade em relacao a certas pessoas.
Ai esta um grande artista: a volupia que degusta

antecipadamente, imaginando a inveja dos rivais subjugados,



impediu sua forca de adormecer até que se tenha tornado um
grande — quantos momentos amargos nao fez pagar a outros
espiritos para atingir essa grandeza! A castidade da religiosa: com
que olhar vingador contempla as mulheres que vivem
diferentemente! Que alegria vingadora ha em seus olhos! — O
tema € curto, mas as variacoes poderiam ser inumeraveis, sem
risco de provocar o enfado — pois € sempre uma novidade, por
mais paradoxal e dolorosa que seja, que a moralidade da distincao
nao seja, em ultima instancia, senao o prazer de uma crueldade
refinada. Em ultima instancia, quero dizer, sempre na primeira
geracao. De fato, quando o habito de uma acao que distingue se
torna hereditario, a segunda intencao nao se transmite (herdamos
apenas sentimentos e nao pensamentos): e, supondo que nao seja
introduzida a segunda intencdo novamente pela educacdo, na
segunda geracao o prazer da crueldade, na acdao que distingue, ja
nao existe mais: mas somente o prazer que o habito dessa acao
proporciona. Mas precisamente esse prazer € o primeiro grau do

“bem”.

31. A ALTIVEZ DO ESPIRITO

A altivez do homem que se insurge contra a tese de sua
ascendéncia animal e que estabelece entre a natureza e o homem
um grande abismo — essa altivez provém de um preconceito sobre
a natureza do espirito e este preconceito € relativamente recente.
Durante o longo periodo pré-historico da humanidade supunha-se
que o espirito estava em toda parte e nao se pensava de forma
alguma em venera-lo como uma prerrogativa do homem. Porque se
considerava, pelo contrario, o espiritual (assim como todos os
instintos, as maldades, as tendéncias) como pertencente a todos,

como, portanto, de esséncia comum, e nao se tinha vergonha de



descender de animais ou de arvores (as racas nobres se sentiam
honradas com essas lendas); via-se no espirito aquilo que nos une
a natureza e nao o que dela nos separa. Assim, todos eram criados

na modéstia — e era também a partir de um preconceito.

32. O ENTRAVE

Sofrer moralmente e ficar sabendo depois que esta espécie
de sofrimento repousa num erro, € isso que revolta. De fato, ha
uma consolacao Unica em afirmar, por meio do sofrimento, um
“mundo de verdade” mais profundo que qualquer outro mundo, e
€ infinitamente preferivel sofrer e sentir-se superior a realidade
(pela consciéncia de se aproximar assim desse “mundo de verdade
mais profundo”) do que viver sem sofrimento e ser privado desse
sentimento de superioridade. Por conseguinte, a altivez e a
maneira habitual de satisfazé-lo sao que se opéem a nova
concepcao da moral. Que forca sera necessario utilizar, portanto,

para eliminar esse entrave? Mais altivez? Uma nova altivez?

33. O DESPREZO DAS CAUSAS, DAS CONSEQUENCIAS E DA REALIDADE
Esses acasos nefastos que se abatem sobre wuma
comunidade, tempestades subitas, secas ou epidemias, despertam
em todos os seus membros a suspeita de que faltas contra os
costumes foram cometidas ou fazem crer que € preciso inventar
novos costumes para apaziguar um novo poder € um novo
capricho dos demonios. Este género de suspeita e de raciocinio
evita justamente, portanto, aprofundar a verdadeira causa natural
e considera a causa demoniaca como razao primeira. Ha nisso
uma das fontes da ma formacao hereditaria do espirito humano; e
a outra fonte se encontra bem ao lado, pois, de igual modo e

também sistematicamente, se presta uma atencao muito menor as



verdadeiras conseqtiéncias naturais de uma acao do que a suas
consequéncias sobrenaturais (o que € chamado de punicoes e
gracas da divindade). Prescreve-se, por exemplo, tomar certos
banhos em determinados momentos: nao se toma banho por uma
questao de higiene, mas porque isso foi prescrito. Nao se aprende
a fugir das verdadeiras consequéncias da sujeira, mas o pretenso
descontentamento que a divindade teria ao ver alguém
negligenciar o banho. Sob a pressao de um temor supersticioso,
suspeita-se que esse lavar do corpo sujo tem mais importancia do
que o ar, depois sao introduzidos significados de segunda e de
terceira mao, estraga-se a alegria e o sentido da realidade e se
termina por nao conferir a esse lavar senao enquanto pode ser um
simbolo. Assim, sob o império da moralidade dos costumes, o
homem despreza primeiramente as causas, depois as
consequéncias, em terceiro lugar a realidade e liga todos os seus
sentimentos elevados (de veneracado, de nobreza, de altivez, de
reconhecimento, de amor) a um mundo imagindario: que chama de
mundo superior. E hoje ainda vemos as consequUéncias disso:
desde que os sentimentos de um homem se elevam de uma forma
ou de outra, esse mundo imaginario esta em jogo. E triste dizer,
mas provisoriamente todos os sentimentos elevados devem ser
suspeitos ao homem de ciéncia, tao ilusorios e extravagantes se
mostram. Nao que esses sentimentos devessem ser suspeitos em
si e para sempre, mas, de todas as depurac¢ées progressivas que
esperam a humanidade, a depuracao dos sentimentos elevados

sera uma das mais lentas.

34. SENTIMENTOS MORAIS E CONCEITOS MORAIS
E evidente que os sentimentos morais sdo transmitidos pelo

fato que as criancas notam nos adultos predilecoes violentas e



fortes antipatias com relacao a certas acdes e que, macacos de
nascenca, imitam essas predilecoes e essas antipatias; mais tarde,
no decorrer de sua existéncia, quando estiverem repletos desses
sentimentos bem adquiridos e bem exercidos, acham conveniente
proceder a um exame tardio, a uma espécie de exposicao dos
motivos que irdo justificar essas predilecoes e dessas antipatias.
Mas essa “exposicao dos motivos” nada tem a ver neles com a
origem nem com a intensidade desses sentimentos: contenta-se de
se por em dia com a conveniéncia quem quiser que um Ser
racional conheca as razdes de seus pros e de seus contras, razoes
confessaveis e aceitaveis. Neste sentido, a historia dos
sentimentos morais € inteiramente diferente da historia dos
conceitos morais. Os primeiros sdao poderosos antes da acao, os
segundos, sobretudo depois, defronte da necessidade de se

explicar a respeito dela.

35. Os SENTIMENETOS E SUA PROVENIENCIA DOS JUIZOS

“Confia em teu sentimento!” — Mas os sentimentos nao sao
nada de definitivo, nada de original; por tras dos sentimentos ha
0s juizos e as apreciacoes que nos sao transmitidos sob forma de
sentimentos (predilecoes, antipatias). A inspiracdao que decorre de
um sentimento € neta de um juizo — muitas vezes de um juizo
erroneo! — mas, em qualquer caso, nao de um juizo que te seja
pessoal! Confiar nos proprios sentimentos significa obedecer mais
ao avo, a avo e aos antepassados do que obedecer aos deuses que

estao em nds, a nossa razao e a nossa experiéncia.

36. UMA TOLICE DA PIEDADE REPLETA DE SEGUNDAS INTENCOES
O qué? Os inventores das antigas culturas, os primeiros

construtores de utensilios e de cordas, de carrocas, de barcos e de



casas, O0s primeiros observadores da conformidade das leis
celestes e das regras da multiplicacao — seriam diferentes dos
inventores e dos observadores de nosso tempo e superiores a
estes? Nao teriam os primeiros um valor que todas as nossas
viagens, todas as nossas navegacoes circulares no dominio das
descobertas nao chegariam a igualar? Assim fala a voz do
preconceito; assim se argumenta para rebaixar o espirito
moderno. E, no entanto, € evidente que outrora o acaso foi o maior
inventor e o maior observador, o inspirador benevolente dessa
época engenhosa e que, para as mais insignificantes invencoes
que ora se fazem, exige-se mais espirito, mais energia e mais
imaginacao cientifica do que houve outrora durante longos

periodos.

37. FALSAS CONCLUSOES TIRADAS DA UTILIDADE

Quando se demonstrou a extrema utilidade de uma coisa,
nao se fez ainda um passo para explicar sua origem: o que
significa que jamais se pode explicar, por meio da utilidade, a
necessidade da existéncia. Mas € precisamente o juizo inverso que
dominou até o presente — e até mesmo no dominio da ciéncia
mais rigorosa. Os astronomos nao chegaram a pretender que a
utilidade (suposta) na economia dos satélites (suprir a luz
enfraquecida por uma distancia demasiado grande do sol, para
que os habitantes dos astros nao tivessem falta de luz) era o
objetivo final dessa economia e explicava sua origem? Isto faz
lembrar também o raciocinio de Cristévao Colombo: a terra é feita
para o homem; portanto, se ha terras, elas devem ser habitadas.
“Sera possivel que o sol derrame seus raios sobre o nada e que a
vigilia noturna das estrelas seja prodigalizada em vao a mares sem

velas e a regioes desabitadas?”



38. OS INSTINOS TRANSFORMADOS PELOS JUIZOS MORAIS

O proprio instinto se torna um sentimento penoso de
covardia, sob a impressao da censura que os costumes fizeram
repousar sobre ele: ou um sentimento agradavel de humildade, se
uma moral, como a crista, o adotou e o declarou bom. Quer dizer
que esse instinto gozara sempre de uma boa ou de uma ma
consciéncial Em si, como todo instinto, € independente da
consciéncia, nao possui nem um carater, nem uma designacao
moral e tampouco € acompanhado de um sentimento de prazer ou
de desprazer determinado: s6 adquire tudo isso como uma
segunda natureza, a partir do momento em que se relaciona com
outros instintos que ja receberam o batismo do bem e do mal, ou
se € reconhecido como o atributo de um ser que o povo ja definiu e
avaliou do ponto de vista moral. — Assim, os antigos gregos
tinham outra opiniao sobre a inveja, diferente da nossa: Hesiodo®
a menciona entre os efeitos da boa e benfazeja Eris e nao ficava
chocado com o pensamento de que os deuses tivessem alguma
coisa de invejoso: fenomeno compreensivel num estado de coisas
em que a emulacdo era a alma; emulacdo que era considerada
como boa e apreciada como tal. De igual modo, os gregos se
distinguiam de nés na avaliacao da esperanca: consideravam-na
como cega e pérfida; Hesiodo mostrou numa fabula o que se pode
dizer de mais violento contra ela e o que ele diz € tao estranho, que
nenhum intérprete novo compreendeu alguma coisa — pois €
contrario ao espirito moderno que aprendeu do cristianismo a
considerar a esperanca uma virtude. Ao contrario, para os gregos
o conhecimento do futuro nao parecia inteiramente fechado e a
interrogacao do futuro se tinha tornado, em inumeraveis casos,

um dever religioso; enquanto noés nos contentamos com a



esperanca, os gregos, gracas as predicoes de seus adivinhos,
tinham muito pouca estima pela esperanca e a rebaixavam ao
nivel de um mal ou de um perigo. — Os judeus, que consideravam
a colera de um modo diferente de noés, declararam-na sagrada: é
por isso que colocaram a sombria majestade que a acompanhava
num grau tao elevado que um europeu sequer poderia imagina:
eles conceberam a santidade de seu Javé colérico segundo a
santidade de seus profetas coléricos. Os grandes encolerizados
entre os europeus, se forem avaliados segundo semelhante
medida, ndo passam, de algum modo, de criaturas de segunda

mao.

39. O PRECPNCEITO DO “ESPIRITO PURO”

Em toda parte onde reina a doutrina da espiritualidade pura,
ela destruiu com seus excessos a forca nervosa: ensinava a
desprezar o corpo, a negligencia-lo ou a atormenta-lo, a
atormentar e desprezar o proprio homem, por causa de todos os
seus instintos; produzia almas sombrias, tensas, oprimidas —
que, além disso, acreditavam conhecer a causa de seu sentimento
de miséria e esperavam poder suprimi-la! “E no corpo que ela se
encontra! E sempre ainda demasiado vicoso!” — assim concluiam
eles, enquanto na realidade o corpo, com suas dores, nao cessava
de se rebelar contra o continuo desprezo que lhe mostravam. Um
extremo nervosismo, que se tornou geral e crénico, acabava por
ser o apanagio desses virtuosos espiritos puros: eles s6 conheciam
o prazer sob a forma de éxtase e de outros fendmenos da loucura
— e seu sistema atingia seu apogeu quando consideravam o
éxtase como ponto culminante da vida e como critério para

condenar tudo o que é terrestre.



40. A INCESSANTE REFLEXAO SOBRE OS COSTUMES

Os numerosos preceitos morais que eram extraidos, as
pressas, de um acontecimento Unico e insoélito, acabavam por
tornar-se rapidamente incompreensiveis: era tao dificil deduzir
deles intencoes como reconhecer a penalidade que devia ser
aplicada a uma infracao; a duvida pesava mesmo no desenrolar
das cerimonias; mas, enquanto tudo era concertado em torno
desse assunto, o objeto de semelhante investigacdo crescia em
valor e o que havia precisamente de absurdo num costume
acabava por se tornar sacrossanto. Nao se deve julgar
levianamente a forca que a humanidade despendeu nisso durante
milhares de anos sobretudo o efeito que produziam essas
incessantes reflexées sobre os costumes! Chegamos assim a um
imenso terreno de manobra da inteligéncia: nao somente as
religioes nele se desenvolvem e se completam, mas também a
ciéncia encontra ali seus precursores veneraveis, embora ainda
terriveis; € ali que o poeta, o pensador, o médico, o legislador
cresceram! O medo do incompreensivel que, de uma forma
equivocada, exige de nos cerimonias revestiu aos poucos o atrativo
do hermetismo e, quando nao se chegava a aprofundar, se

aprendia a criar.

41. PARA DETERMINAR O VALOR DA VIDA CONTEMPLATIVA

Nao esquecamos, sendo homens da vida contemplativa, de
que género foram as desgracas e as maldicoes que atingiram os
homens da vida ativa por meio dos diferentes contragolpes da
contemplacao — numa palavra, que conta a vida ativa teria de nos
apresentar, a nos que nos vangloriamos com todo o orgulho de
nossos beneficios. Em primeiro lugar, ela nos oporia: as naturezas

ditas religiosas que, por seu numero, predominam entre os



contemplativos e representam, por conseguinte, a espécie mais
corrente; agiram, desde sempre, de modo a tornar a vida dificil
para os homens praticos, a desgosta-los com isso se possivel:
obscurecer o céu, apagar o sol, tornar a alegria suspeita, depreciar
as esperancas, paralisar a mao ativa — assim € que elas foram
entendidas e por isso tiveram, para as épocas e os sentimentos
miseraveis, suas consolacdes, suas esmolas, suas maos
estendidas e suas béncaos. Em segundo lugar: os artistas, uma
espécie de homens da vida contemplativa mais rara que a
religiosa, mas ainda bastante frequiiente; como individuos tém sido
geralmente insuportaveis, caprichosos, invejosos, violentos,
briguentos: essa impressdao deve ser deduzida da impressao
tranquilizadora e exaltante de suas obras. Em terceiro lugar: os
filosofos, uma espécie em que se encontram reunidas forcas
religiosas e artisticas, mas de tal modo que um terceiro elemento
pode ser acrescido, o dialético, o prazer de discutir; estiveram na
origem dos mesmos males como os religiosos e os artistas e, além
disso por causa de sua inclinacao dialética, produziram o
aborrecimento em muita gente; seu numero, contudo, foi sempre
reduzido. Em quarto lugar: os pensadores e os trabalhadores
cientificos; raramente procuraram produzir efeitos, contentando-
se em escavar silenciosamente suas tocas de toupeira, o que os
levou a suscitar pouco aborrecimento e prazer; tendo sido objeto
de hilaridade e zombaria, chegaram até, sem o saber, a aliviar a
existéncia dos homens da vida ativa. Finalmente, a ciéncia acabou
por tornar-se uma coisa muito util para todos: se, por causa dessa
utilidade, muitos homens predestinados a vida ativa trilham o
caminho da ciéncia com o suor de seu rosto, nao sem maldicoes e
dores de cabeca, a multidao dos pensadores e dos trabalhadores

cientificos nado tem culpa de seus dissabores: esse € um



“sofrimento infligido a si proprio”.

42. ORIGEM DA VIDA CONTEMPLATIVA

Durante as épocas barbaras, quando reinam os juizos
pessimistas sobre o homem e o mundo, o individuo se aplica
sempre, confiando na plenitude de sua forca, a agir em
conformidade com esses juizos, isto €, a colocar as idéias em acao,
através da caca, da pilhagem, da surpresa, da brutalidade e dos
assassinatos, assim como através das formas enfraquecidas
dessas acoes, as Unicas toleradas no interior da comunidade. Mas
se o vigor do individuo declina, se se sente fatigado ou doente,
melancolico ou saciado e, portanto, momentaneamente sem
desejos e sem apetites, torna-se entdo um homem relativamente
melhor, isto €, menos perigoso, e suas idéias pessimistas se
exteriorizam apenas em palavras e reflexdes, referentes, por
exemplo, a seus companheiros, a sua mulher, a sua vida ou a
seus deuses — e o0s juizos que entao vai emitir serao juizos
desfavordveis. Nesse estado de espirito, transforma-se em
pensador e anunciador, ou entdo sua imaginacao vai desenvolver
suas supersticoes, vai inventar novos costumes, vai zombar de
seus inimigos: — mas seja o que for que possa imaginar, todas as
producoes de seu espirito vao refletir necessariamente seu estado,
quer dizer, um aumento de seu temor e de sua fadiga, uma
diminuicao de sua estima pela acao e pela alegria; sera necessario
que o conteudo dessas producoes corresponda ao estado de alma
poético, imaginativo e sacerdotal: o juizo desfavoravel deve
predominar. Mais tarde todos os que passaram a fazer de uma
forma continua o que outrora o individuo s6 fazia por disposicao,
aqueles, pois, que emitiam juizos desfavoraveis, viviam na

melancolia e permaneciam pobres em acoes e foram chamados



poetas, pensadores, padres ou “milagreiros”. — por que nao
atuavam suficientemente, de boa vontade teriam sido desprezados
ou até expulsos da comunidade tais homens; mas havia nisso um
perigo — eles tinham seguido as pegadas da supersticdo e as
pegadas do poder divino, pelo que nao havia duavida de que
possuissem meios de acao provenientes de forcas desconhecidas.
Nessa estima € que se encontravam as mais antigas geracoes de
naturezas contemplativas — desprezadas na medida em que nao
despertavam temor. E sob essa forma disfarcada, sob esse aspecto
duvidoso, com um coracdo mau e um espirito muitas vezes
atormentado, que a contemplacao fez sua primeira aparicao na
terra, desprezada em segredo e publicamente coberta de sinais de
um respeito supersticioso! Aqui se deve dizer como sempre:

pudenda origo”!

43. QUANTAS FORCAS O PENSADOR DEVE HOJE REUNIR NELE

Tornar-se estranho as consideracoes dos sentidos, elevar-se
até a abstracdo — outrora isso era considerado como uma
verdadeira elevacdao: mas nao podemos mais ter as mesmas
opinidoes. A embriaguez criada pelas mais palidas imagens das
palavras e das coisas, 0O comeércio com seres invisiveis,
imperceptiveis, intangiveis, eram considerados como existéncia em
outro mundo superior, uma experiéncia nascida do profundo
desprezo pelo mundo perceptivel aos sentidos, esse mundo
sedutor e mau. “Longe de nos seduzir, essas abstracoes podem
doravante nos conduzir!” — a essas palavras se lancavam como se
quisessem galgar os cumes. Nao € o conteudo desses jogos
espirituais, mas sao os proprios jogos que foram “a coisa superior”
na pré-historia da ciéncia. Dai a admiracao de Platao pela

dialética e sua fé entusiastica na relacao necessaria desta com o



homem bom, liberto dos sentidos. Nao foram somente as
diferentes maneiras de conhecer que foram descobertas
separadamente e aos poucos, mas também os meios do
conhecimento em geral, as condicoes e as operacdes que no
homem precedem o ato de conhecer. E sempre parecia que a
operacao ultimamente descoberta ou os estados de alma novos
fossem apenas meios para chegar a todo conhecimento, mas o
objetivo desejado, o teor e a soma de tudo o que merece ser
conhecido. O pensador tem necessidade da imaginacao, do
impulso, da abstracdo, da espiritualizacdo, do sentido inventivo,
do pressentimento, da inducao, da dialética, da deducao, da
critica, da reunido de materiais, do pensamento impessoal, da
contemplacao e da sintese, e nao menos de justica e de amor em
relacaio a tudo o que existe — mas na histéoria da vida
contemplativa, todos esses meios foram considerados, cada um em
separado, como objetivo e como objetivo supremo, e
proporcionaram a seus inventores essa felicidade que enche a
alma humana, quando é iluminada com o brilho de um objetivo

supremao.

44. ORIGEM E SIGNIFICACAO

Por que esse pensamento retorna sem cessar a meu espirito
e toma cores sempre mais vivas? — O pensamento que outrora os
filosofos, quando estavam na via da origem das coisas,
imaginavam sempre que fariam descobertas de uma significacao
inapreciavel para toda espécie de acao e de juizo; supunha-se até
mesmo que a salvacdo dos homens devia depender do
entendimento que possuia da origem das coisas: hoje, pelo
contrario, quanto mais nos entregamos a pesquisa das origens,

menos nosso interesse participa dessa operacdo, ao contrario,



todas as avaliacoes, todos os “interesses” que colocamos nas
coisas comecam a perder sua significacdo a medida que recuamos
no conhecimento para cercar de perto as proprias coisas; com o
entendimento da origem a insignificancia da origem aumenta:
enquanto o que esta préximo, o que esta em nos e em torno de nos
comeca aos poucos a se mostrar rico de cores, de belezas, de
enigmas e de significacoes, das quais a antiga humanidade nem
sequer ousava sonhar. Outrora os pensadores giravam em circulo
como animais presos, devorados por uma raiva secreta, lancando-
se contra essas barras para quebra-las; e feliz parecia aquele que,
por alguma fresta, julgava ver alguma coisa de fora, do além e das

coisas distantes.

45. UM DESFECHO TRAGICO DO CONHECIMENTO

De todos os meios de exaltacdo, os sacrificios humanos sao
os que, em todos os tempos, mais elevaram e espiritualizaram o
homem. E talvez haja uma so6 idéia prodigiosa que, ainda agora,
poderia aniquilar qualquer outra aspiracdao, de modo que obtivesse
a vitoria sobre a mais vitoriosa — quero dizer a idéia da
humanidade sacrificando-se a si mesma. Mas a quem deveria ela
se sacrificar? Pode-se ja jurar que, se algum dia a constelacao
dessa idéia aparecesse no horizonte, o conhecimento da verdade
se manteria como o unico objetivo ingente a que semelhante
sacrificio seria proporcional, porque para o conhecimento nenhum
sacrificio € demasiado grande. Esperando por isso, o problema
nunca foi posto, jamais alguém se perguntou se a humanidade em
seu conjunto era capaz de um movimento proprio para fazer o
conhecimento progredir e, menos ainda, que necessidade de
conhecimento impeliria a humanidade a se oferecer a si propria

em holocausto para morrer com a luz de uma sabedoria



antecipada nos olhos. Talvez um dia, quando se chegar a
confraternizar com os habitantes de outros planetas, no interesse
do conhecimento, e quando, alguns milhares de anos adiante, se
tiver conseguido comunicar o proprio saber de estrela em estrela,
talvez entdao a onda de entusiasmo provocada pelo conhecimento

tera atingido semelhante altural!

46. DUVIDAR QUE SE DUVIDA

“Que travesseiro fofo é a duvida para uma cabeca bem feita!”
— estas palavras de Montaigne8 sempre exasperaram Pascal9, pois
ninguém como ele tinha exatamente tanta necessidade de um

travesseiro fofo. A que se referia isso, pois?

47. AS PALAVRAS NOS BARRAM O CAMINHO

Em toda parte onde os antigos dos primeiros tempos
colocavam uma palavra creditavam ter feito uma descoberta. E
como na realidade isso era diferente! — eles tinham apenas tocado
um problema e, julgando té-lo resolvido, haviam criado um
obstaculo a sua salvacao. — Agora, para atingir o conhecimento, €
preciso tropecar em palavras que se tornaram eternas e duras
como pedras, € as pernas se quebrardao mais facilmente que a

palavra.

48. “CONHECE-TE A TI MESMO”, ESSA E TODA A CIENCIA
S6 depois de conhecer todas as coisas € que o homem
podera se conhecer a si mesmo. De fato, as coisas sao

simplesmente as fronteiras do homem.

49. O NOVO SENTIMENTO FUNDAMENTAL:
NOSSA NATUREZA DEFINITIVAMENTE PERECIVEL

Outrora procurava-se despertar o sentimento da soberania



do homem mostrando sua origem divina; isso tornou-se hoje uma
via interditada, pois no inicio esta o macaco, cercado de alguma
pessoa animal amedrontadora: — range os dentes como para
dizer: nenhum passo a mais nessa direcao! Sao feitas, por
conseguinte, tentativas na direcdo oposta: o caminho que a
humanidade toma deve servir para provar sua soberania e sua
natureza divina. Ai! isso também nao leva a nada! No final desse
caminho se encontra a urna funeraria do ultimo homem que
enterra os mortos (com a inscricdo: Nihil humani a me alienum
putol?). Por mais alto que sua evolucao possa levar a humanidade
— e talvez no fim seja inferior ao que havia sido no inicio! — nao
ha para ela passagem a uma ordem superior, tal como a formiga e
o mosquito no fim da sua “carreira terrestre” nao entram na
eternidade e no seio de Deus. O futuro arrasta atras de si o que foi
o passado: por que deveria haver, para uma pequena estrela
qualquer e para uma pequena espécie vivendo nessa estrela, uma
excecao nesse espetaculo eterno? Afastemos de noés essas

sentimentalidades!

50. A FE NA EMBRIAGUEZ

Os homens que conhecem instantes de sublime encanto e
que, em momentos comuns, por causa do contraste e da extrema
usura de suas forcas nervosas, se sentem miseraveis e desolados,
consideram tais momentos como a verdadeira manifestacao de si
mesmos, de seu “eu”; pelo contrario, a miséria e a desolacdo como
o efeito do “ndo-eu”; € por iSsO que pensam em Seu meio, em sua
época, em seu mundo todo, com sentimentos de vinganca. A
embriaguez parece-lhes ser a verdadeira vida, o eu auténtico: em
tudo o resto véem adversarios e inimigos da embriaguez, qualquer

que seja a espécie dessa embriaguez, espiritual, moral, religiosa



ou artistica. A humanidade deve boa parte de suas desgracas a
esses embriagados entusiastas: pois sao infatigaveis semeadores
do joio do descontentamento de si e dos outros, do desprezo de
seu tempo e do mundo e sobretudo do cansaco. Talvez todo um
inferno de criminosos nao poderia produzir essas consequéncias
nefastas e distantes, esses efeitos pesados e inquietantes, que
corrompem a terra € o ar € que sao o apanagio dessa nobre
pequena comunidade de seres desenfreados, extravagantes e meio
loucos, génios que nao sabem se dominar e que sO encontram
alegria em si proprios quando se perdem completamente:
enquanto o criminoso, pelo contrario, muitas vezes da ainda
provas de dominio de si, de sacrificio e de sabedoria € mantém
vivas essas qualidades naqueles que o temem. Por causa dele a
abobada celeste que se eleva acima da vida se torna talvez
perigosa e obscura, mas a atmosfera permanece vigorosa e severa.
— Além disso, esses iluminados pdéem todas as suas forcas para
propagar a fé na embriaguez, como se fosse a vida por exceléncial
Precisamente como se corrompe rapidamente os selvagens com a
“aguardente”, que os leva a perecer, a humanidade foi corrompida
em seu conjunto, lenta e fundamentalmente, pela aguardente
espiritual dos sentimentos inebriantes e por aqueles que
mantinham vivo o desejo dela: talvez termine por perecer por

causa disso.

51. TAL COMO SOMOS!

“Sejamos indulgentes para com os grandes caolhos!” — disse
Stuart Millll: como se fosse preciso pedir indulgéncia, quando
nossa atitude habitual em relacao a eles é feita de fé e mesmo de
admiracao! Eu digo: sejamos indulgentes para com os homens,

grandes e pequenos, de dois olhos, pois, tal como somos, nao



chegaremos além da indulgéncia!

52. ONDE ESTAO OS NOVOS MEDICOS DA ALMA?

Foram os meios de consolacao que deram a vida esse carater
fundamentalmente miseravel no qual agora se acredita: a mais
grave doenca da humanidade nasceu da luta contra as doencas e
os remédios aparentes produziram com o tempo um mal pior
daquele que deveriam eliminar. Por ignorancia, os remédios eram
considerados estupefacientes e entorpecentes que agiam
imediatamente, o que se costumava chamar de “consolacoes”,
como curativos propriamente ditos; nao se notava até mesmo que
se pagava muitas vezes esse alivio imediato por uma alteracao da
saude, profunda e geral, que os doentes tinham de sofrer os
efeitos da embriaguez, depois da auséncia de embriaguez e
finalmente de um sentimento de inquietude, de opressao, de
perturbacoes nervosas e de mal-estar geral. Quando se caia
doente até certo grau, a cura ja nao era possivel — os médicos da
alma velavam entdo entre a confianca e a veneracao geral. — Com
razao se diz que Schopenhauer!? foi o primeiro a ter tomado de
novo a sério os sofrimentos da humanidade: onde esta aquele que
finalmente vai levar a sério os remédios para esses sofrimentos e
vai colocar no pelourinho o inqualificavel charlatanismo com o
qual até agora, sob os nomes mais sublimes, a humanidade tratou

as doencas da alma?

53. ABUSOS PARA COM OS CONSCIENCIOSOS

Foram os conscienciosos € ndao os sem consciéncia que
tiveram de sofrer terrivelmente sob o peso das exortacdoes a
peniténcia e do temor do inferno, sobretudo quando eram também

homens de imaginacao. Acabou-se, portanto, por entristecer a



vida exatamente daqueles que tinham mais necessidade de
serenidade e de imagens agradaveis — nao somente para seu
proprio reconforto e sua propria cura, mas para que a
humanidade pudesse se alegrar com seu aspecto e absorver nela o
brilho de sua beleza. Ai! Quanta crueldade gratuita, quantos maus
tratos provieram das religides que inventaram o pecado! E homens
que, por meio dessas religidoes, quiseram saborear ao maximo de

seu poder!

54. As IDEIAS SOBRE A DOENCA

Tranquilizar a imaginacao do doente para que nao tenha
mais que sofrer com idéias que tem de sua doenca, mais que com
a propria doenca — acho que ja € alguma coisa! E ndo € mesmo

pouco! Compreendem agora nossa tarefa?

55. Os “CAMINHOS”

Os pretensos “atalhos” sempre expuseram a humanidade
aos maiores perigos; com a boa noticia de que um caminho mais
curto foi encontrado, a humanidade sempre abandona seu proprio

caminho — e perde seu caminho.

56. O APOSTATA DE ESPIRITO LIVRE

Quem poderia ter, pois, aversao pelos homens piedosos e
firmes em sua fé? Nao os olhamos, pelo contrario, com uma
veneracao silenciosa, alegrando-nos com seu aspecto, com o
profundo pesar que esses excelentes homens nao tenham as
mesmas opinides que nos? Mas de onde provém essa aversao
repentina e sem razdo contra aquele que possuiu toda a liberdade
de espirito e que se tornou “crente”? Quando pensamos nisso,

temos a impressao de ter visto um espetaculo repugnante que



seria necessario preciso apagar rapidamente de nosso espirito!
Nao voltariamos as costas ao homem mais venerado, se
tivéssemos nesse aspecto alguma suspeita a respeito dele? Nao
certamente por uma condenacao moral, mas pelo desgosto e pelo
receio que subitamente se apoderariam de nos! De onde vem essa
severidade de opinidao? Talvez tudo isso pretenderia nos levar a
entender que no fundo nao somos totalmente seguros de nos
mesmos! Plantamos em torno de nés, no momento oportuno, as
cercas-vivas do desprezo mais espinhento, para que, no momento
decisivo em que a idade nos torna fracos e esquecidos, possamos
ultrapassar nosso proprio desprezo! — Sinceramente, esta
suposicao € erronea e aquele que a formula ignora tudo o que
anima e determina o espirito livre: como este ultimo esta longe de
achar a mudanca de suas opinioes desprezivel em si! Como, pelo
contrario, aprecia a faculdade de mudar sua opinido, qualidade
rara e superior, sobretudo quando se consegue manté-la até a
velhice! E seu orgulho (e ndo sua pusilanimidade) chega até a
colher os frutos proibidos do spernere se sperni e do spernere se
ipsum!3, longe de se deter no temor que inspiram aos vaidosos e
aos timoratos. Além disso, a doutrina da inocéncia de todas as
opinides lhe parece tao firme como a doutrina da inocéncia de
todas as acoes: como se poderia fazer o papel de juiz e de carrasco
dos apostatas da liberdade intelectual? O aspecto de tal apostata o
toca, pelo contrario, da mesma maneira que o aspecto de uma
doenca repugnante toca o médico: o desgosto fisico diante daquilo
que € esponjoso, mole, penetrante, purulento, triunfa
momentaneamente sobre a razdao e a vontade de socorrer. Assim
nossa boa vontade é vencida pela idéia da monstruosa
deslealdade que deve ter reinado no apostata de espirito livre, pela

idéia de uma degenerescéncia geral que corréi o carater até a



medula.

57. OUTRO TEMOR, OUTRA CERTEZA

O cristianismo tinha feito planar sobre a vida uma ameaca
ilimitada e totalmente nova e havia criado, igualmente, certezas,
alegrias, divertimentos totalmente novos e novas avaliacoes das
coisas. Nosso século nega, com boa consciéncia, a existéncia
dessa ameaca: e, no entanto, arrasta ainda consigo os velhos
habitos da certeza crista, da alegria, do divertimento, da avaliacao
cristas! E até mesmo em suas artes e em suas filosofias mais
nobres! Como tudo isso deve parecer fraco e gasto, enfermo e
desajeitado, arbitrariamente fanatico e, acima de tudo, como deve
parecer incerto tudo isso agora que o terrivel frente a frente de
tudo isso se perdeu: o onipotente temor do cristdo por sua

salvacao eternal

58. O CRISTIANISMO E AS PAIXOES

No cristianismo podemos ainda ouvir um grande protesto
popular contra a filosofia: a razdo dos sabios antigos tinha
desaconselhado ao homem as paixdes, o cristianismo quer
restitui-las. Para isso, contesta todo valor moral da virtude, tal
como o entendiam os filésofos — como uma vitoria da razao sobre
a paixao — condena de modo geral toda espécie de bom senso e
convida as paixdes a se manifestarem em sua medida maxima de
forca e esplendor: como amor de Deus, temor de Deus, fé fanatica

em Deus, esperanca cega em Deus.

59. O ERRO COMO CORDIAL
Cada um diz o que quiser, mas € certo que o cristianismo

quis libertar o homem do peso dos compromissos morais,



acreditando mostrar o caminho mais curto para a perfeicao:
exatamente como alguns filésofos acreditavam poder se subtrair a
dialética penosa e longa e a coleta de fatos rigorosamente
controlados, remetendo a uma “via real em direcao da verdade”.
Foi um duplo erro nos dois casos — mas foi apesar disso um
grande erro cordial para os desesperados que morriam de fadiga

no deserto.

60. TODO ESPIRITO ACABA POR SE TORNAR REALMENTE VISiVEL

O cristianismo assimilou inteiramente o espirito de um
numero incalculavel de individuos que tinham necessidade de
sujeicao, de todos esses sutis ou grosseiros entusiastas da
humilhacdo e da devocao. Assim se desembaracou de seu peso
campoOnio — a que se pensa, por exemplo, vivamente ao ver a
primeira imagem do apostolo Pedro — para se tornar uma religido
muito espiritual, com um rosto marcado de mil rugas, de
subterfuigios e de segundas intencoes; deu espirito a humanidade
europé€ia e nao se contentou em torna-la astuta sob o ponto de
vista teologico. Nesse espirito, aliado ao poder e muitas vezes a
profunda conviccao e a lealdade da abnegacao, forjou as
individualidades mais sutis que jamais houve na sociedade
humana: as figuras do mais alto clero catdlico, sobretudo quando
estas se originavam de uma familia nobre e traziam, desde a
origem, a graca inata dos gestos, a forca dominadora do olhar,
belas maos e pés delicados. Ali o rosto humano atinge essa
espiritualizacao que produz a onda continua de duas espécies de
felicidade (o sentimento de poder e o sentimento de submissao),
uma vez que um estilo de vida muito regrado submeteu o animal
no homem; ali uma atividade que consiste em abencoar, em

perdoar os pecados, em representar a divindade mantém



permanentemente desperto na alma, e mesmo no corpo, o
sentimento de uma missao sobre-humana; ali reina esse nobre
desprezo da fragilidade do corpo, do bem-estar e da felicidade,
propria dos soldados de nascenca; coloca-se a propria altivez na
obediéncia, o que € sinal distintivo de todos os aristocratas;
encontra-se o proprio idealismo e a propria desculpa na enorme
impossibilidade da propria tarefa. A poderosa beleza e o
refinamento dos principes da Igreja sempre demonstraram entre o
povo a verdade da Igreja; uma brutalizacao momentanea do clero
(como na época de Lutero) leva sempre a crenca ao contrario. — E
esse resultado da beleza e do refinamento humanos na harmonia
da figura, do espirito e da tarefa sera aniquilado ao mesmo tempo
em que terminam as religioes? E nao haveria meio de alcancar

alguma coisa de mais elevado, nem mesmo de sonhar nisso?

61. O SACRIFICIO NECESSARIO

Esses homens sérios, solidos, leais, de uma sensibilidade
profunda que ainda hoje sao cristaos de coracado: devem
experimentar eles proprios uma vez, durante certo tempo, viver
sem cristianismo; devem a sua fé fixar assim domicilio “no
deserto” — a fim de adquirir o direito de ser juizes na questao de
saber se o cristianismo € necessario. Esperando, ficam apegados a
sua gleba e amaldicoam o mundo que esta além: irritam-se até
mesmo quando alguém da a entender que € justamente no além
que se encontra o mundo inteiro, que o cristianismo nao passa, no
final das contas, de um recanto! Nao, seu testemunho nao tera
peso senao quando vocés tiverem vivido durante anos sem
cristianismo, com um leal desejo de poder, ao contrario, existir
sem ele: até que estiverem longe, bem longe dele. E se nao for o

mal da terra que os faca voltar, mas um juizo fundado numa



comparacao rigorosa, seu regresso significara alguma coisa! — Os
homens do futuro agirdao um dia assim com todos os juizos de
valor do passado; € necessario revivé-los voluntariamente ainda
uma vez e de igual modo seus contrarios — para ter, enfim, o

direito de passa-los no crivo.

62. DA ORIGEM DAS RELIGIOES

Como pode alguém considerar como revelacdao sua propria
opinidao sobre as coisas? Esse € o problema da formacao das
religides: cada vez um homem entrava em jogo para quem esse
fendomeno era possivel. A condicao prévia era que acreditasse ja
precedentemente nas revelacoes. De repente, uma nova idéia lhe
vem a mente, sua idéia, e o que ha de inebriante numa grande
hipotese pessoal que abrange a existéncia e o mundo inteiro
penetra com tanto poder em sua consciéncia, que ele ndo ousa
julgar-se o criador de uma tal felicidade, atribuindo sua causa, e
também a causa que ocasiona esse pensamento novo, a seu deus:
enquanto revelacao desse deus. Como poderia um homem ser o
autor de tao grande felicidade? — pergunta sua duvida pessimista.
Além disso, outras alavancas agem em segredo: por exemplo,
reforca-se uma opiniao diante de si mesmo, considerando-a como
uma revelacdo, elimina-se assim o que ela tem de hipotético, é
subtraida a critica e mesmo a duvida, e assim € tornada sagrada.
E verdade que nos rebaixamos desse modo ao papel de 6rgdo, mas
nosso pensamento acaba por ser vitorioso sob o nome de
pensamento divino — esse sentimento de permanecer vencedor
com ele no final das contas, esse sentimento vence o sentimento
de rebaixamento. Outro sentimento se agita ainda num segundo
plano: quando se eleva o proprio produto acima de si, fazendo

aparentemente abstracdo de seu proprio valor, conserva-se,



contudo, uma espécie de alegria do amor paterno e orgulho

paternal que apaga tudo, que faz ainda mais que apagar.

63. ODI0 DO PROXIMO

Supondo que consideremos nosso proximo como ele se
considera a si mesmo — o que Schopenhauer chama compaixao e
que seria exatamente autocompaixdo — seriamos forcados a odia-
lo se, como Pascal, ele proprio se julga odiavel. Era precisamente o
sentimento geral de Pascal com relacdao aos homens e também
aquele do antigo cristianismo que, sob Nero, foi qualificado de

odium generis humanis!'4, como Tacito relata.

64. Os DESESPERADOS

O cristianismo possui o faro do cacador para todos aqueles
que, de qualquer maneira que seja, se pode acuar no desespero —
s6 uma parte da humanidade é capaz disso. Esta sempre na
perseguicao destes, sempre a espreita. Pascal fez a experiéncia de
levar a todos ao desespero, por meio do conhecimento mais

incisivo; — a tentativa fracassou, em seu novo desespero.

65. BRAMANISMO E CRISTIANISMO

Ha receitas para atingir o sentimento de poder: por um lado,
para aqueles que sabem se dominar e para os quais, por isso, o
sentimento de poder ja € familiar; por outro lado, para aqueles que
sao incapazes disso. O bramanismo se preocupou com homens do

primeiro tipo, o cristianismo, com homens do segundo.

66. APTIDAO PARA AS VISOES
Durante toda a Idade Média, o sinal distintivo e verdadeiro

da humanidade superior era a aptidao para ter visbes — ou seja,



ser possuido por uma profunda perturbacao mental! E, no fundo,
as regras de vida de todas as naturezas superiores da Idade Média
(as naturezas religiosas) visam a tornar o homem capaz de ter
visoes! O que ha de espantoso no fato de ainda em nossos dias ter
persistido a estima exagerada que se tem pelas pessoas meio
desreguladas, bizarras, fanaticas, que se dizem génios? “Elas
viram coisas que os outros nao viram” — certamente! E isso
deveria colocar-nos de sobreaviso em relacao a elas e de forma

alguma tornar-nos crédulos!

67. PRECO DOS CRENTES

Aquele que faz questao de tal forma que se tenha fé nele que
garante o céu como recompensa por essa crenca, que o garante a
todos, mesmo ao ladrao na cruz — esse deve ter sofrido de uma
duvida atroz e aprendido a conhecer crucificacoes de todo tipo:
caso contrario, nao pagaria por seus crentes um preco tao

elevado.

68. O PRIMEIRO CRISTAO

Todos acreditam ainda nas producoes literarias do “Espirito
Santo”, ou se ressente dos contragolpes dessa crenca: quando
alguém abre a Biblia, € para “se edificar”, para encontrar em sua
propria miséria, grande ou pequena, uma palavra de consolo —
em resumo, nela ele se procura e se encontra a si mesmo. Que ela
traga também a historia de uma alma das mais ambiciosas e
impertinentes, de um espirito tdo cheio de supersticio como de
astucia, a historia do apoéstolo Paulo — quem a conhece, exceto
alguns sabios? Entretanto, sem essa histéria singular, sem as
perturbacoes e as explosdes de tal espirito, de tal alma, nao

haveria mundo cristao: teriamos apenas ouvido falar de uma



pequena seita judaica, cujo mestre morreu na cruz. E verdade
que, se se tivesse compreendido a tempo essa historia, se se
tivesse lido, lido realmente, os escritos de sao Paulo, nao como sao
lidas as revelacoes do “Espirito Santo”, mas com um espirito
independente, real e livre, sem pensar em qualquer angustia
pessoal — durante mil e quinhentos anos nao houve semelhantes
leitores — ha muito tempo que nao se falaria mais do
cristianismo: tanto isto € verdade que essas paginas do Pascal
judeu poem a nu as origens do cristianismo como as paginas do
Pascal francés nos desvelam o destino e as razdes do
aniquilamento fatal. Se o navio do cristianismo lancou por cima de
sua borda boa parte do lastro judeu, se entrou, se poéde entrar nas
aguas do paganismo — € a historia de um s6 homem que o deve,
um homem profundamente atormentado, digno de compaixao,
desse homem desagradavel aos outros e a si mesmo. Ele vivia com
uma idéia fixa, ou melhor: com uma pergunta fixa, sempre
presente e sempre candente: o que era feito da Lei judaica? Do
cumprimento dessa Lei? Em sua juventude, tinha querido segui-la,
avido dessa distincao suprema que os judeus souberam imaginar
— esse povo que impeliu a imaginacao do sublime moral mais alto
do que qualquer outro povo e que s6 ele reuniu a criacao de um
Deus santo, com a idéia do pecado considerado como falta contra
essa santidade. Sao Paulo se havia tornado a um s6 tempo o
defensor fanatico e o guarda de honra desse Deus e de sua Lei.
Incessantemente em luta e a espreita contra os transgressores
dessa Lei e contra aqueles que a punham em duvida, era duro e
implacavel contra eles e disposto a puni-los da forma mais
rigorosa. Eis que ele proprio faz a experiéncia em sua pessoa, pois,
um homem como ele — violento, sensual, melancoélico, como era,

refinado no 6dio — se sentia incapaz de cumprir essa Lei; mais



ainda e o que lhe pareceu mais estranho: percebeu que sua
ambicao desenfreada era continuamente tentada a transgredir a
Lei e que se sentia premido a ceder a esse aguilhao. Que dizer?
Era de fato a “inclinacao carnal” que sempre e de novo o forcava a
transgredir a Lei? Nao estaria antes, como suspeitou mais tarde,
por tras dessa inclinacao, a propria Lei que devia incessantemente
provar seu carater irrealizavel e impelia a transgressao com um
encanto irresistivel? Mas nesse tempo nao dispunha ainda dessa
escapatoria. Talvez tivesse na consciéncia, como o faz entrever, o
odio, o crime, a bruxaria, a idolatria, a luxaria, a embriaguez, o
prazer na libertinagem e na orgia — e quanto mais pudesse fazer
para aliviar essa consciéncia, mais ainda seu desejo de
dominacao, pelo extremo fanatismo que colocava na defesa e na
veneracao da Lei, tinha momentos em que se dizia: “Tudo € em
vao! A tortura do descumprimento da Lei € insuperavel.” Lutero
deve ter experimentado um sentimento analogo quando quis
tornar-se, em seu claustro, o homem do ideal eclesiastico e o que
aconteceu a Lutero — que se pdés um dia a odiar o ideal
eclesiastico, o papa, os santos e todo o clero com um o6dio tanto
mais mortal que ndo ousava confessa-lo — aconteceu também a
sao Paulo. A Lei se tornou a cruz sobre a qual se sentia pregado:
como ele a odiava! Como lhe guardava rancor! Como comecou a
remexer por todos os lados para encontrar um meio proprio para
aniquila-la — para nao ter de cumpri-la nunca mais! Eis senao
quando a luz eclodiu de repente em seu espirito, gracas a uma
visdo, como nao podia ser de outra maneira nesse epiléptico: ele, o
fogoso zelador da Lei que, no fundo de sua alma, estava cansado
dela até a morte, vé aparecer numa estrada deserta esse Cristo
com um brilho divino no rosto e sao Paulo ouve estas palavras:

“Porque me persegues?” Ora, em resumo, €is o que aconteceu: seu



espirito ficou repentinamente iluminado e disse para si mesmo: “O
absurdo é precisamente perseguir esse Jesus! Ai esta a saida que
eu procurava, ai esta a vinganca completa, ai e em nenhum outro
vou ter entre as maos o destruidor da Lei!” Aquele que sofre os
piores tormentos de orgulho sente-se subitamente restabelecido, o
desespero moral se evaporou, pois, a propria moral se volatilizou,
aniquilada — isto €, cumprida, la no alto, na cruz! Até o presente
essa morte ignominiosa lhe havia servido de principal argumento
contra essa “vocacao messianica” de que falavam os discipulos da
nova doutrina: mas que aconteceria se ela tivesse sido necessdria
para abolir a Lei? — As enormes consequiéncias dessa idéia subita,
dessa solucao do enigma, redemoinham diante de seus olhos e se
torna repentinamente o mais feliz dos homens — o destino dos
judeus, nao, o destino da humanidade inteira, lhe parece ligado a
esse segundo de iluminacdo subita, tem a idéia das idéias, a chave
das chaves, a luz das luzes; em torno dele gravita doravante a
histéria! Desde entdo ele € o apostolo do aniquilamento da lei!
Morrer para o mal — isso quer dizer morrer para a Lei; viver
segundo a carne — ¢é viver segundo a Lei! Ter-se tornado um com o
Cristo — isso quer dizer ter-se tornado, como ele, destruidor da
Lei; morrer em Cristo — isso quer dizer também morrer para a Lei!
Mesmo que fosse ainda possivel pecar, ndo seria pelo menos
contra a Lei; “eu estou fora dela”, disse e acrescenta: “Se eu
quisesse agora reconhecer de novo a Lei e submeter-me a ela,
tornaria Cristo cumplice do pecado”; pois a Lei existia somente
para gerar sempre o pecado, como o sangue corrompido faz surgir
a doenca; Deus jamais teria podido decidir a morte de Cristo se o
cumprimento da Lei tivesse sido possivel sem essa morte;
doravante, nao somente todos os pecados sao remidos, mas o

proprio pecado € abolido; agora a Lei morreu, agora morreu o



espirito carnal em que ela habitava — ou pelo menos esse espirito
esta prestes a morrer, a entrar em decomposicao. S6 mais alguns
dias para viver no seio dessa decomposicao! — esse € o destino do
cristdo, antes que, unido com Cristo, ressuscite com Cristo,
participando com Cristo da gloria divina, doravante “filho de Deus”
como Cristo. — Aqui a exaltacao de sao Paulo esta em seu auge e
com ela o atrevimento de sua alma — a idéia da unido com Cristo
o fez perder todo pudor, toda medida, toda submissdo, e a
indomavel vontade de dominacao se revela num inebriamento que
antecipa a gloéria divina. — Esse foi o primeiro cristdo, o inventor do

cristianismo! Antes dele, s6 havia alguns sectarios judeus.

69. INIMITAVEL
Ha uma enorme tensao entre a inveja e a amizade, entre o
desprezo de si e o orgulho: os gregos viviam na primeira, os

cristaos na segunda.

70. PARA QUE SERVE UM INTELECTO GROSSEIRO

A Igreja crista € uma enciclopédia dos cultos de outrora, das
concepcoes de origens maultiplas, e € por isso que tem tanto
sucesso com suas missoes: ela podia outrora e ela pode ainda hoje
ir onde quiser, ela se encontrava e se encontra sempre na
presenca de alguma coisa que se assemelha a ela, a que pode se
assemelhar e substituir aos poucos seu sentido proprio. Nao € o
que ela tem em si de cristdo, mas o que tem de universalmente
pagao em seus costumes que € a causa do desenvolvimento dessa
religidao universal; suas idéias, que tém suas raizes ao mesmo
tempo no espirito judaico e no espirito helénico, souberam se
elevar desde o inicio tanto acima das separacoes e das sutilezas de

racas e nacoes como acima dos preconceitos. Embora se tenha o



direito de admirar essa forca de fundir os elementos mais diversos,
nao se deve, contudo, esquecer as qualidades despreziveis dessa
forca — essa espantosa grosseria, essa sobriedade de seu
intelecto, no momento em que a Igreja se formou, que lhe
permitiam acomodar-se desse modo com todos os regimes e digerir

as contradicoes como pedras.

71. A VINGANCA CRISTA CONTRA ROMA

Talvez nada canse mais do que a visdo de um perpétuo
vencedor — tinha-se visto Roma submeter, durante dois séculos,
um povo apos outro, o circulo estava completo, todo futuro
parecia detido, tudo estava preparado para durar eternamente — e
quando o império construia, construia com a segunda intencao do
“aere perennius!5”; — noés que conhecemos apenas a “melancolia
das ruinas” podemos, contudo, compreender essa melancolia
inteiramente diferente das construcées eternas, contra as quais era
preciso se defender como se podia — por exemplo, com a leveza de
Horacio. Outros procuraram outras consolagcoes contra essa
lassidao que se aproximava do desespero, contra a consciéncia
mortal de que todos os processos intelectuais ou sentimentais
eram a partir dai sem esperanca, que por toda a parte se escondia
a enorme aranha, preparada para beber impiedosamente todo o
sangue que corresse ainda. — Esse 6dio mudo e centenario do
expectador cansado, esse 6dio contra Roma em toda parte onde
Roma dominava, acabou por ter livre curso no cristianismo que
resumiu Roma, “o mundo” e o “pecado” num unico sentimento;
houve a vinganca contra Roma imaginado proximo e subito o fim
do mundo; houve vinganca contra Roma introduzindo de novo um
futuro — Roma tinha sabido transformar tudo em historia de seu

passado e de seu presente — um futuro com o qual Roma nao



suportaria a comparacao; houve vinganca contra Roma sonhando
o juizo final — e o judeu crucificado, simbolo da salvacao, aparecia
como a mais profunda ridicularizacao diante dos soberbos
pretores das provincias romanas, pois a partir de entdo
apareceram como os simbolos da perdicao e do “mundo” maduro

para a derrocada.

72. O “ALEM-TUMULO”

O cristianismo encontrou em todo o império romano a idéia
dos tormentos infernais: os numerosos cultos secretos tinham
chocado essa idéia com uma complacéncia toda particular, como
se fosse o ovo mais fecundo em seu poder. Epicurolé acreditou
nao poder fazer nada de melhor em favor de seus semelhantes do
que extirpar essa crenca até as raizes: seu triunfo encontrou seu
mais belo eco na boca de um discipulo de sua doutrina, o romano
Lucréciol”’. Infelizmente seu triunfo veio muito cedo — o
cristianismo poés sob sua protecao particular a crenca ja
declinante nos horrores subterraneos e nisso mostrou-se habil!
Como, sem esse golpe de audacia em pleno paganismo, poderia ter
obtido a vitéria sobre a popularidade dos cultos de Mitra e de Isis?
Foi assim que pods os crédulos de seu lado — os seguidores mais
entusiastas de uma nova fé! Os judeus, um povo que amava € que
ama a vida como os gregos e mais ainda que os gregos, tinham
cultivado pouco essa idéia. A morte definitiva como punicao do
pecador, a morte sem ressurreicio como ameacga extrema — iSso
era o que impressionava suficientemente esses homens singulares
que nao queriam se desembaracar de seu corpo, mas que, em seu
refinamento egipcio, esperavam se salvar por toda a eternidade.
(Um martir judeu de que se fala no segundo livro dos Macabeus!8

nao pensa em renunciar as estranhas que lhe foram arrancadas;



faz questao em té-las para o dia da ressurreicao dos mortos — isso
€ bem judeu!) Os primeiros cristdos estavam bem longe da idéia
das penas eternas, pensavam estar livres da “morte” e esperavam,
dia apos dia, uma metamorfose e nao mais a morte. (Que estranho
impressao deve ter produzido a primeira morte entre essas
pessoas que estavam a espera!l Que mistura de espanto, de
alegria, de duvida, de pudor e de paixdol — Esse ¢
verdadeiramente um assunto digno do génio de um grande
artistal) Sao Paulo nao conseguiu dizer nada melhor em louvor de
seu Salvador, a nao ser que ele tinha aberto a cada um as portas
da imortalidade — ele nao acreditava ainda na ressurreicao
daqueles que nao estavam salvos; mais ainda, em razao de sua
doutrina da Lei impossivel de cumprir e da morte considerada
como consequéncia do pecado, suspeitava até que ninguém
realmente se havia tornado até o presente imortal (salvo um
reduzido numero, um pequeno numero de eleitos pela graca e sem
mérito); somente agora a imortalidade comegava a abrir suas
portas — e poucos eleitos teriam acesso: o orgulho do eleito nao
pode deixar de acrescentar essa restricdo. — Em outros lugares,
onde o instinto de vida nao era tao forte sendo entre os judeus e
os judeus cristaos e quando a perspectiva da imortalidade nao
parecia simplesmente mais preciosa que a perspectiva de uma
morte definitiva, o acréscimo, pagdo € verdade, mas nao
totalmente anti-judaico, do inferno se tornou um instrumento
propicio nas maos dos missionarios: entao surgiu essa nova
doutrina segundo a qual o pecador e o excluido da salvacao eram
também eles imortais, a doutrina da condenacao eterna e esta
doutrina foi mais poderosa que a idéia da morte definitiva, que
comecou a declinar a partir de entao. Foi a ciéncia que teve de

reconquistar essa idéia, recusando simultaneamente qualquer



outra representacao da morte e toda espécie de vida no além.
Tornamo-nos mais nobres em relacdo a uma coisa interessante: a
vida “depois da morte” ja nao nos interessal — um indizivel
beneficio que é ainda demasiado recente para ser considerado

como tal no mundo inteiro. — E Epicuro triunfa de novo!

73. PARA A “VERDADE”!

“A verdade do cristianismo era demonstrada pela conduta
virtuosa dos cristaos, sua firmeza no sofrimento, sua fé inabalavel
e, antes de tudo, pela difusao e pelo crescimento do cristianismo a
despeito de todas as dificuldades.” — Vocés falam assim ainda
hoje! E de dar dé! Aprendam, portanto, que tudo isso nao prova
nada, nem pré nem contra a verdade, que € necessario
demonstrar a verdade de outra forma que a veracidade e que a

segunda nao é absolutamente um argumento a favor da primeira.

74. SEGUNDA INTENCAO DO CRISTAO

Os cristaos dos primeiros séculos nao teriam tido geralmente
esta segunda intencdo: “E preferivel persuadir-se que se é culpado
do que se persuadir que se € inocente, pois, nunca se sabe como
um juiz tdo poderoso possa estar disposto — mas deve-se temer
que ele nao espere encontrar senao culpados que tém consciéncia
de suas faltas! Com seu imenso poder devera antes perdoar um
culpado que declarar que este esta em seu direito.” — Esse era o
sentimento dos pobres provincianos diante do pretor romano: “Ele
€ demasiado altivo para que ousemos ser inocentes.” Por que esse
sentimento nao teria reaparecido quando os cristaos quiseram

imaginar o juiz supremol!

75. NEM EUROPEU NEM NOBRE



Ha alguma coisa de oriental e alguma coisa de feminino no
cristianismo: € o que revela, a propoésito de Deus, o pensamento
“quem ama realmente, castiga”; de fato, as mulheres no oriente
consideram o castigo e o isolamento severo de sua pessoa,
distante do mundo, como um testemunho de amor da parte de

seu marido e elas se queixam quando esse testemunho falta.

76. JULGAR MAU E TORNAR MAU

As paixdes se tornam mas e pérfidas quando sao
consideradas com maldade e perfidia. Foi assim que o
cristianismo chegou a fazer de Eros e de Afrodite — sublimes
forcas capazes de idealidade — génios infernais e espiritos
enganadores, criando na consciéncia dos crentes, a cada excitacao
sexual, remorsos que chegavam até a loucura. Nao é espantoso
transformar sensacoes necessarias e normais em fonte de miséria
interior e tornar assim, voluntariamente, a miséria interior
necessaria e normal em todos os homens? Além disso, essa miséria
permanece secreta, mas ela nao tem senao raizes mais profundas:
pois, nem todos tém, como Shakespeare em seus sonetos, a
coragem de confessar a tristeza provocada pelo cristianismo nesse
dominio. — Uma coisa, contra a qual se é forcado a lutar, que se
deve manter em seus limites ou mesmo, em certos casos, elimina-
la completamente da cabeca, deveria, portanto, ser chamada
sempre ma? Nao é proprio das almas vulgares considerar sempre o
inimigo como mau? Tem-se o direito de chamar inimigo a Eros? As
sensacoes sexuais, da mesma forma que as sensacoes de piedade
e de adoracao, tém de particular que o homem, ao experimenta-
las, faz o bem a outro por seu prazer — nao se encontra muitas
vezes na natureza disposicoes tao benfazejas! E € justamente uma

delas que é caluniada e que € corrompida pela ma consciéncia! —



Mas essa demonizacao de Eros acabou por ter um desfecho de
comédia: o “diabo” Eros se tornou aos poucos mais interessante
para os homens do que os anjos e os santos, gracas aos boatos e
as disposicoes misteriosas da Igreja em todas as questoes eroticas:
€ gracas a ela que as historias de amor se tornaram o uUnico
interesse verdadeiramente comum a todos os meios — com um
exagero que pareceria incompreensivel a antiguidade — e que um
dia nao deixara de provocar a hilaridade. Toda a nossa poesia,
todo o nosso pensamento, do mais elevado ao mais baixo, estao
marcados e mais que marcados pela importancia excessiva que se
confere ao amor, apresentado sempre como acontecimento
principal. Talvez por causa desse juizo a posteridade havera de
encontrar em toda a heranca da civilizacao crista alguma coisa de

mesquinho e de maniaco.

77. TORTURAS DA ALMA

Para as menores torturas que alguém inflige a um corpo
estranho, todos se manifestam em altos brados; a indignacao
contra um homem capaz de semelhante acao explode
espontaneamente; chegamos até a tremer com a simples idéia da
tortura que pudesse ser infligida a um homem ou a um animal e
nosso sofrimento se torna insuportavel ao ouvir falar de um ato de
tal ordem. Mas estamos longe ainda de ter o mesmo sentimento,
tao geral e tao determinado, quando se trata de torturas da alma e
daquilo que tém de espantoso. O cristianismo as colocou em uso
numa medida insélita e continua pregando esse género de
martirio, chegando até a deplorar desercoes e frieza quando
descobre um estado de alma sem essas torturas. — De tudo isso
resulta que a humanidade se comporta ainda hoje, diante das

fogueiras espirituais, das torturas e dos instrumentos de tortura



do espirito, com a mesma paciéncia e a mesma incerteza temerosa
que tinha outrora diante das crueldades praticadas nos corpos de
homens ou de animais. Certamente o inferno nao se manteve uma
palavra va; e aos reais temores do inferno que acabavam de ser
criados correspondia uma nova espécie de piedade, uma horrivel e
esmagadora compaixao, outrora desconhecida, para esses seres
“irrevogavelmente condenados”, a piedade que demonstra, por
exemplo, o conviva de Pedro para com Don Juan e que, durante os
séculos cristaos, muitas vezes fez gemer as pedras. Plutarcol®
apresenta uma imagem sombria do estado do homem
supersticioso no paganismo: essa imagem se torna inofensiva se
comparada com o cristdo da Idade Média que suspeita que nao
podera mais escapar dos “tormentos eternos”. V€ aparecer diante
dele espantosos pressagios: talvez uma cegonha trazendo no bico
uma serpente e hesitando em engoli-la. Ou entao vé a natureza
inteira empalidecer subitamente ou cores vivas correr sobre o solo.
Ou entao os fantasmas dos parentes mortos aparecem com rostos
marcados de vestigios de sofrimentos horriveis. Ou ainda, as
paredes escuras do quarto do homem adormecido se iluminam e
nos vapores amarelados surgem instrumentos de tortura, um
amontoado de serpentes e de demodnios se agita. Que espantosa
estada o cristianismo soube fazer desta terra, simplesmente
exigindo crucifixos por toda parte, caracterizando assim a terra
como um lugar onde “o justo € torturado até a morte”! E quando o
ardor de um grande pregador apresentava em publico os secretos
sofrimentos de um individuo, as torturas da “cela solitaria”,
quando um Whitefield20, por exemplo, pregava “como um
moribundo a moribundos”, ora chorando em copiosas lagrimas,
ora batendo violentamente os pés no chao, falando com paixao,

com um tom brusco e incisivo, sem medo de dirigir todo o peso de



seu ataque contra uma uUnica pessoa presente, excluindo-a da
comunidade com uma dureza excessiva — como a terra parecia
entdo a ponto de se transformar cada vez na “pradaria da

77'

infelicidade Via-se entdao homens acorrendo em massa,
espremidos uns contra os outros, como que tomados de um
acesso de loucura; muitos eram acometidos de caibras de
angustia; outros jaziam desmaiados e imoveis; alguns tremiam
violentamente ou cortavam o ar durante horas com o ruido de
seus gritos agudos. Por toda parte uma respiracao ofegante, como
pessoas semi-estranguladas que aspiram o ar com rumor. “E, na
verdade, diz uma testemunha ocular de um desses sermoes,
quase todos os sons que feriam os ouvidos pareciam ser
provocados pelos amargos sofrimentos dos agonizantes.” — Nao
esquecamos que foi o cristianismo que fez do leito de morte um
leito de tortura e que as cenas que ali vemos desde entdo, os gritos
horriveis que pela primeira vez ali foram possiveis, envenenaram
os sentidos e o sangue de inumeraveis testemunhos para toda a
sua vida e a de seus descendentes! Imagine-se um homem pacato
que nao consegue apagar a lembranca de palavras como estas: “O
eternidade! Se eu pudesse nao ter alma! Se eu pudesse nunca ter
nascido! Estou condenado, condenado, perdido para sempre! Ha
seis dias podias ter-me ajudado. Mas agora tudo terminou. Ja
pertenco ao diabo, quero ir com ele para o inferno. Partam-se,
pobres coracoes de pedra! Nao querem? Que mais se pode fazer

com coracoes de pedra? Sou condenado para que vocés se salvem!

Ai estal Sim, é isso mesmo! Vem, bom demonio! Vem!”

78. A JUSTICA VINGADORA
A infelicidade e a falta — estas duas coisas foram postas pelo

cristianismo numa mesma balanca: de modo que, quando a



infelicidade que se segue a uma falta € grande, medimos, ainda
agora, involuntariamente, a grandeza da falta antiga segundo essa
infelicidade. Mas esta nao € uma avaliacao antiga e € por isso que
a tragédia grega, onde se trata tao freqiientemente de infelicidade
e falta, embora em outro sentido, faz parte das grandes
libertadoras do espirito, numa medida que nem os proprios
antigos podiam suspeitar. Eles eram ainda bastante descuidados
para nao estabelecer uma “relacao adequada” entre a falta e a
infelicidade. A falta de seus herois tragicos €, para dizer a verdade,
a pedra que os faz tropecar e lhes acontece eventualmente de
quebrar um braco ou perder um olho; e a sensibilidade antiga
comentava: “Certamente deveria ter seguido seu caminho com um

1” Mas estava

pouco de precaucdo a mais € com menos arrogancia
reservado apenas ao cristianismo dizer: “Ha nisso uma grande
infelicidade e, por tras dessa grande infelicidade, deve se
encontrar uma grave falta, uma falta extremamente grave, mesmo
que nao a possamos ver claramente! Se nao sentires isso, infeliz, é
porque teu coracao se endureceu — e coisas muito piores vao te
acontecer!” Na antiguidade, havia ainda infelicidades verdadeiras,
infelicidades puras, inocentes; € somente com o cristianismo que
toda punicdo se torna punicao merecida: o cristianismo torna
igualmente sofredora a imaginacao daquele que sofre, de modo
que o menor mal-estar provoca nessa vitima o sentimento de ser
moralmente reprovado e repreensivel. Pobre humanidade! — Os
gregos tém uma palavra peculiar para expressar o sentimento de
revolta que a infelicidade de outrem inspirava: nos povos cristaos,

esse sentimento era inadmissivel e € por isso que nao conferem

um nome a esse irmao mais viril da compaixao.

79. — UMA PROPOSTA



Se, segundo Pascal e o cristianismo, nosso eu € sempre
odioso, como podemos admitir e aceitar que outros o amem —
fossem eles Deus ou homens? Seria contrario a toda a decéncia
deixar-se amar, sabendo perfeitamente que s6 se merece o 6dio —
para nao falar de outros sentimentos de repulsa. “Mas esse €
justamente o reino da graca.” — Seu amor ao proximo € entao
uma graca? Sua piedade € uma graca? Pois bem, se isso lhes é
possivel, déem um passo a mais: amem-se a Si mesmos por graca
— entao nao terao mais necessidade alguma de seu Deus e todo o
drama da queda e da redencao se desenrolara em vocés mesmos

até seu fim!

80. O CRISTAO COMPASSIVO

A compaixao crista diante do sofrimento do proximo tem um
reverso: € a profunda suspeita diante de todas as alegrias do
proximo, da alegria que causa ao proximo tudo o que ele quer,

tudo o que pode.

81. HUMANIDADE DO SANTO

Um santo se extraviou entre os crentes € nao conseguia
suportar seu o6dio constante do pecado. Por fim, diz: “Deus criou
todas as coisas, exceto o pecado: o que ha de estranho, se ele nao
lhe quer bem? — Mas o homem criou o pecado — e rejeitaria esse
filho uUnico, simplesmente porque desagrada a Deus, o avd do
pecado: Isso € humano? A todo senhor, toda a honra! — Mas o
coracao e o dever deveriam antes de tudo falar em favor do filho —

e, so depois, em honra do avo!”

82. AGRESSAO ESPIRITUAL

“Tu deves decidir isso por ti mesmo, pois é tua vida que esta



em jogo!” E Lutero que nos interpela dessa forma e acredita estar
nos colocando a faca na garganta. Mas nos o rejeitamos com as
palavras de alguém superior e mais comedido: “Compete a nos
nao formar opinido sobre esta ou aquela coisa e poupar assim
nossa alma da inquietacao. De fato, por sua natureza, as coisas

nao podem nos forcar a ter uma opiniao.”

83. POBRE HUMANIDADE!

Uma gota de sangue a mais ou a menos no cérebro pode
tornar nossa vida indizivelmente miseravel e dura, embora
soframos mais com essa gota do que Prometeu com o abutre?!.
Mas isso nao é verdadeiramente de todo assustador a nao ser
quando nem sequer se sabe que essa gota € sua causa. E que se

imagina que é “o diabo”! Ou “o pecado”!

84. A FILOLOGIA DO CRISTIANISMO

Pode-se constatar bastante bem como o cristianismo
desenvolve pouco o sentido da probidade e da justica, analisando
os escritos de seus sabios: estes apresentam suas suposicoes com
tanta audacia como se fossem dogmas e a interpretacdao de uma
passagem da Biblia raramente os mergulha num embaraco leal.
Incessantemente se pode ler: “Tenho razao porque esta escrito” —
e entdao € uma tal impertinéncia arbitraria na interpretacao que
leva um filologo a se deter entre a colera e o riso, para se
perguntar sempre e de novo: Sera possivel? Isso é honestidade? E
pelo menos decente? As deslealdades que sao cometidas a esse
respeito do alto dos pulpitos protestantes, a forma grosseira com
que o pregador explora o fato que ninguém pode contestar,
deforma e acomoda a Biblia e inculca assim no povo, de todas as

maneiras, a arte de ler mal — tudo isso é subestimado somente



por aquele que nunca vai ou que vai sempre a igreja. Mas, no final
das contas, que se pode esperar dos efeitos de uma religidao que,
nos séculos em que foi fundada, executou essa extraordinaria
farsa filologica em torno do Antigo Testamento? Refiro-me a
tentativa de tirar o Antigo Testamento dos judeus, com a
justificativa que s6 continha doutrinas cristas e que nao devia
pertencer senao aos cristaos, o verdadeiro povo de Israel, enquanto
os judeus apenas se tinham arrogado o direito sobre ele. Houve
entdo um delirio de interpretacao e de interpolacao que nao podia
certamente se aliar-se a boa consciéncia; quaisquer que fossem os
protestos dos judeus, em toda parte, no Antigo Testamento, devia
tratar-se de Cristo, e nada mais que de Cristo, notadamente de
sua cruz, e todas as passagens em se tratava de madeira, de vara,
de escada, de ramo, de arvore, de salgueiro, de bastao, tudo isso
s6 poderia ser profecia relativa ao madeiro da cruz: mesmo o
erguimento do unicornio e da serpente de bronze, o proprio Moisés
de bracos abertos em oracdo, até os espetos em que se assava o
cordeiro pascal — tudo isso nao passava de alusodes e, de algum
modo, de preludios da cruz! Aqueles que afirmavam essas coisas,
alguma vez acreditaram nelas? A Igreja nem mesmo recuou diante
das interpolacoes no texto da versao dos Setenta?? (por exemplo,
no salmo 96, versiculo 10) para conferir em seguida a passagem
fraudulentamente interpolada o sentido de uma profecia crista. E
que se estava em guerra € que se pensava nos adversarios e nao

na honestidade.

85. SUTILEZA NA PENURIA
Tomem cuidado sobretudo de zombar da mitologia dos
gregos, sob o pretexto de que ela se assemelha tao pouco a sua

profunda metafisica! Deveriam admirar um povo que, nesse caso



particular, pés um freio a sua inteligéncia penetrante e teve
durante muito tempo o tato suficiente para escapar dos perigos da

escolastica e da supersticao sofisticadal

86. OS INTERPRETES CRISTAOS DO CORPO

Tudo o que pode provir do estomago, dos intestinos, dos
batimentos do coracdo, dos nervos, da bilis, do esperma — todas
essas indisposicoes, essas fraquezas, essas irritacoes, todos esses
acasos da maquina, que conhecemos tdao mal — tudo isso um
cristdo como Pascal considera como um fendémeno moral e
religioso e se pergunta se € Deus ou o diabo, o bem ou o mal, a
salvacao ou a condenacdo, que € sua causa. Ail que intérprete
infelizl Como precisa contornar e torturar seu sistema! Como

precisa contornar-se e torturar-se ele proprio para ainda ter razao!

87. O MILAGRE MORAL

No dominio moral, o cristianismo s6 conhece o milagre: a
mudanca subita de todas as avaliacoes, a renuncia repentina a
todos os habitos, a inclinacao repentina e irresistivel para pessoas
e objetos novos. Considera este fendmeno como a acao de Deus e o
chama ato de regeneracao, atribui-lhe um valor unico e
incomparavel — Tudo o que de resto € chamado moralidade e que
nao tem relacdo com esse milagre se torna desse modo indiferente
ao cristao e, enquanto sentimento de bem-estar e altivez, talvez
até mesmo objeto de temor. O canon da virtude, do cumprimento
da Lei, é estabelecido no Novo Testamento, mas de tal forma que
seja o canon da virtude impossivel: os homens que ainda aspiram
a uma perfeicao moral devem aprender, em relacao a esse canon,
a se sentir sempre mais distantes de seu objetivo, devem

desesperar da virtude e acabar por lancar-se nos bracos do ser



misericordioso — unicamente esta conclusao permitiria aos
esforcos morais do cristdo conservar um valor, na condicao de que
esses esforcos permanecessem sempre estéreis, dolorosos e
melancolicos; assim poderiam ainda servir para provocar esse
instante de éxtase em que o homem experimenta “a irrupcao da
graca” e o milagre moral: — entretanto, essa luta pela moralidade
nao € necessdria, pois nao € raro que esse milagre se abata sobre
o pecador justamente no momento em que floresce, por assim
dizer, a lepra do pecado; o salto brutal mais profundo e mais
fundamental para fora do pecado parece mesmo mais facil e
também, como prova evidente do milagre, mais desejavel. —
Penetrar o sentido de semelhante reviravolta subita, irracional e
irresistivel, de semelhante passagem da mais profunda miséria ao
mais profundo sentimento de bem-estar do ponto de vista
fisiologico (seria talvez uma forma velada de epilepsia?) — é
assunto para os psiquiatras que tém abundantemente ocasiao
para observar semelhantes “milagres” (por exemplo, sob forma de
obsessao do crime ou do suicidio). O “resultado mais agradavel’,
relativamente pelo menos, no caso do cristao — nao constitui uma

diferenca essencial.

88. LUTERO, O GRANDE BENFEITOR

O resultado mais importante da acao de Lutero foi ter
despertado a desconfianca em relacao aos santos e a toda a vida
contemplativa: somente a partir de sua época o caminho que leva
a uma vida contemplativa nao crista foi novamente tornado
acessivel na Europa e um freio foi posto ao desprezo da atividade
laica. Lutero, que se manteve um bom filho de mineiro depois de
ter entrado no convento, onde, na falta de outras profundezas e de

outros “filoes”, ele desceu em si mesmo para ali cavar terriveis



galerias subterraneas — Lutero percebeu finalmente que uma vida
santa e contemplativa lhe era impossivel e que a “atividade” que
tinha desde o nascimento lhe minaria o corpo e a alma. Durante
muito tempo tentou encontrar a custa de mortificacoes o caminho
que leva a santidade — mas tomou por fim uma decisao e disse
para consigo; “Nao existe verdadeira vida contemplatival Nos nos
deixamos enganar! Os santos nao valem mais que todos noés
todos.” — Essa era, € verdade, uma maneira bem rustica de ter
razao — mas, para os alemaes dessa €época, era a unica
verdadeiramente apropriada: como ficaram edificados ao poder ler
no Catecismo de Lutero: “Fora dos dez mandamentos, ndo ha obra
que possa agradar a Deus — as obras espirituais tao elogiadas

dos santos, sdo puramente imaginarias!”

89. A DUVIDA COMO PECADO

O cristianismo fez tudo o que lhe era possivel para fechar
um circulo em torno dele: declarou que a duvida, por si so,
constituia um pecado. Devemos ser lancados na fé sem a ajuda da
razao, por um milagre, e ai nadar como no elemento mais limpido
e menos equivoco: um simples olhar lancado para a terra firme, o
unico pensamento de que talvez nao féossemos feitos para nadar, o
menor sobressalto de nossa natureza anfibia — sao suficientes
para nos levar a cometer um pecado! Devemos notar que, desse
modo, as provas da fé e qualquer reflexao sobre a origem da fé sao
condenaveis. Exige-se a cegueira e a embriaguez e um canto

eterno sobre as ondas em que a razao se afogoul!

90. EGOIiSMO CONTRA EGOISMO

Quanta gente ha ainda que raciocina assim: “A vida seria

»
!

insuportavel se nao houvesse Deus!” (Ou como se diz nos circulos



idealistas: “A vida seria insuportavel se faltasse no fundo sua
significacao ética!”) — Por conseguinte, € necessario que haja um
Deus (ou uma significacdo moral da existéncia)l Na verdade, a
coisa € bem outra. Quem se habituou a essa idéia nao deseja viver
sem ela: ela é, portanto, necessaria para sua sobrevivéncia — mas
que presuncao em decretar que tudo o que € necessario a minha
sobrevivéncia deve realmente existir! Como se minha sobrevivéncia
fosse algo necessariol Que aconteceria se outros tivessem a
opinidao contraria? Se recusassem justamente viver na
dependéncia desses dois artigos de fé e se, uma vez realizadas
essas condicoes, a vida nao lhes parecesse mais digna de ser

vivida? — E € isso que acontece atualmente!

91. A BOA-FE DE DEUS

Um Deus onisciente e onipotente e que nem sequer cuidasse
para que suas intencoes fossem compreendidas por suas criaturas
— seria ele um Deus de bondade? Um Deus que deixa subsistir
durante milénios inumeraveis duvidas e hesitacoes, como se essas
duvidas e essas hesitacoes nao tivessem importancia para a
salvacao da humanidade e que, no entanto, deixa prever as
consequUéncias mais espantosas no caso de equivoco sobre a
verdade! Nao seria um Deus cruel se possuisse a verdade e se
pudesse assistir friamente ao espetaculo da humanidade se
atormentando miseravelmente por causa dela? — Ou, apesar de
tudo, seria mesmo um Deus de amor — mas incapaz de se
exprimir mais claramente? Nao teria espirito suficiente para isso?
Ou eloquiéncia? Seria muito mais grave! De fato, entao se teria
enganado talvez naquilo que chama sua “verdade” e se

”»
!

assemelharia muito ao “pobre diabo logrado”! Nao deveria entao

suportar quase os tormentos do inferno quando vé sofrer assim



suas criaturas e, mais ainda, sofrer por toda a eternidade, ao
querer conhecé-lo, e que ele ndo pode nem aconselhar nem
socorrer, a nao ser como um surdo-mudo que faz todo tipo de
sinais indistintos quando seu filho ou seu cao esta cercado dos
perigos mais assustadores? Um crente angustiado que
raciocinasse dessa forma seria verdadeiramente perdoavel, se a
piedade pelo Deus sofredor estivesse mais a seu alcance que a
piedade pelo “proximo” — pois ele deixa de ser seu proximo se o
mais solitario, o mais original de todos os seres € também o mais
sofredor, o mais necessitado de consolacdo. — Todas as religidoes
possuem um indicio que devem sua origem a um estado da
intelectualidade humana demasiado jovem e sem maturidade —
todas elas tomam extraordinariamente com leviandade a obrigacao
de dizer a verdade: nao sabem ainda nada do dever divino de se
manifestar aos homens com clareza e veracidade. — Ninguém tem
sido mais eloqiiente que Pascal para falar do “Deus escondido” e
das razoes que tem para se manter tao escondido e nunca dizer as
coisas sendo pela metade, sinal de que Pascal nunca podde se
tranquilizar a esse respeito: mas fala com tanta seguranca que se
poderia crer que se encontrou por acaso nos bastidores. Ele
suspeitava uma imortalidade no “deus absconditus?3”, mas teria
tido vergonha e teria tido medo de confessa-lo a si proprio: € por

isso que falava tao alto quanto podia, como alguém que tem medo.

92. NO LEITO DE MORTE DO CRISTIANISMO

Os homens verdadeiramente ativos dispensam agora o
cristianismo e os homens mais moderados e mais contemplativos
da classe intelectual média nao possuem mais que um
cristianismo conveniente, isto €, singularmente simplificado. Um

Deus que, em seu amor, dispoe tudo em vista de nosso bem final,



um Deus que nos da e nos tira nossa virtude bem como nossa
felicidade, de tal modo que, em suma, tudo termina por viver bem
e que nao ha mais razao para encarar a vida pelo lado negativo ou
mesmo para acusa-lo, numa palavra, a resignacéo e a humildade
elevadas ao grau de divindade — € isso o que de melhor e de mais
vivo restou do cristianismo. Mas se deveria perceber que, dessa
maneira, o cristianismo evoluiu para um doce moralismo: em vez
de “Deus, a liberdade e a imortalidade”, restou uma forma de
benevoléncia e de sentimentos honestos e também a crenca que,
no universo inteiro, haverao de reinar um dia a benevoléncia e os

sentimentos honestos: é a eutandsia do cristianismo.

93. O QUE E A VERDADE?

Quem nao haveria de ficar contente com a dedug¢do que os
crentes fazem de boa vontade: “A ciéncia nao pode ser verdadeira,
pois nega a Deus; por conseguinte, ela ndo vem de Deus; logo nao
€¢ verdadeira, pois Deus é a verdade”. Nao é a deducdo, mas a
hipotese primeira que contém o erro. Como, se Deus nao fosse
precisamente a verdade e se isso fosse realmente provado? Se
fosse a vaidade, o desejo de poder, a impaciéncia, o temor, a

loucura extasiada e assustada dos homens?

94. REMEDIO CONTRA O DESPRAZER

Sao Paulo ja acreditava que um sacrificio era necessario
para dissipar o profundo desprazer que o pecado causa a Deus: e
desde entdao os cristdos nao deixaram de derramar sobre uma
vitima seu descontentamento de si proprios — quer seja o
“mundo” ou a “historia” ou a “razdo” ou a alegria ou ainda a
tranquilidade dos outros homens — € necessario que qualquer,

mas qualquer coisa de bom, morra por seus pecados (mesmo que



fosse somente em efigie)!

95. A REFUTACAO HISTORICA COMO REFUTACAO DEFINITIVA

Outrora se procurava provar que nao ha Deus — hoje se
mostra como essa fé na existéncia de um Deus pode se formar e
porque essa fé adquiriu peso e importancia: € assim que a
contraprova que nao ha Deus se torna inutil. — Outrora, quando
se havia refutado as “provas da existéncia de Deus” que tinham
sido propostas, uma duvida continuava persistindo ainda, ou seja,
se nao se podia encontrar provas melhores que aquelas que se
acabava de refutar: nessa época os ateus nao sabiam fazer tabua

rasa.

96. “IN HOC SIGNO VINCES!24”

Qualquer que seja o grau de progresso que tenha alcancado
a Europa em toda parte, em matéria religiosa nao atingiu ainda a
ingenuidade liberal dos antigos bramanes, o que prova que na
India, ha quatro mil anos, se refletia e se transmitia aos
descendentes mais prazer na reflexdo do que nos hoje. De fato,
esses bramanes acreditavam em primeiro lugar que os sacerdotes
eram mais poderosos que os deuses e, em segundo lugar, que era
nos costumes que residia o poder dos sacerdotes: € por isso que
seus poetas nao se cansavam de celebrar os costumes (suplicas,
cerimonias, sacrificios, cantos, melopéias) que consideravam como
os verdadeiros distribuidores de todos os beneficios. Seja qual for
o grau de supersticao e de poesia que se misturem a isso, os
principios permanecem verdadeiros! Um passo mais e os deuses
seriam jogados de lado — o que a Europa devera igualmente fazer
um dia! Ainda outro passo e se poderia também dispensar os

sacerdotes e os intermediarios; veio o profeta que ensinava a



religiao da redencdo por si mesma, Buda: — como a Europa esta
longe ainda deste grau de cultura! Quando finalmente todos os
habitos e costumes em que se apodia o poder dos deuses, dos
sacerdotes e dos salvadores forem aniquilados, quando, portanto,
a moral, no sentido antigo, tiver sido morta, entdo vira — o que
vira exatamente entdo? Mas nao procuremos adivinhar,
procuremos antes a captar o que, na India, no meio desse povo de
pensadores, foi considerado, ha alguns milhares de anos, como o
mandamento do pensamento! Ha hoje talvez dez a vinte milhoes
de homens, entre os diferentes povos da Europa, que “nao
acreditam mais em Deus” — sera demais desejar que eles se
transformem em sinal? Desde que se reconhecam assim a eles
proprios, far-se-ao conhecer também — serao imediatamente uma
forca na Europa e felizmente uma forca entre os povos! Entre
todas as classes! Entre os pobres e os ricos! Entre aqueles que
mandam e aqueles que obedecem! Entre os inquietos e os

pacificos, os pacificadores por exceléncia!
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ficando exposto aos ataques de um abutre que lhe devorava continuamente
o figado. Depois de 30 eras ou séculos, Hercules o libertou (NT).

22 O titulo se refere aos 70 sabios judeus que residiam no Egito e que
traduziram a Biblia hebraica para o grego nos séculos III e II antes de Cristo
(NT).

23 Expressao latina que significa “deus escondido” (NT).

24 Expressao latina que significa “neste sinal venceras” (NT).
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97. SE AGIMOS DE UMA FORMA MORAL — NAO E PORQUE SOMOS
MORAIS
A submissao as leis da moral pode ser provocada pelo

instinto de escraviddo ou pela vaidade, pelo egoismo ou pela
resignacao, pelo fanatismo ou pela irreflexao. Pode ser um ato de
desespero como a submissao a autoridade de um soberano: em si,

nada tem de moral.

98. AS MUDANCAS EM MORAL
Um constante trabalho de transformacao se opera na moral
— os crimes de feliz éxito sdo a causa disso (entre eles conto, por

exemplo, todas as inovag¢oes nos juizos morais).

99. EM QUE SOMOS TODOS IRRAZOAVEIS
Continuamos sempre a tirar as consequéncias de juizos que
consideramos falsos, de doutrinas em que ja nao acreditamos —

por causa de nossos sentimentos.

100. DESPERTAR DE UM SONHO

Homens nobres e sabios acreditaram outrora na harmonia
das esferas: homens nobres e sabios acreditam ainda no “valor
moral da existéncia”. Mas ha de vir um dia em que essa harmonia,
ela também, nao sera mais perceptivel a seus ouvidos!

Despertarao e perceberao que seus ouvidos haviam sonhado.

101. DIGNO DE REFLEXAO

Aceitar uma crenca simplesmente porque € um habito



aceita-la — isso nao seria agir de ma fé, ser covarde, ser
preguicoso! — A ma-fé, a covardia, a preguica seriam, portanto, a

condicao primeira da moralidade?

102. Os MAIS ANTIGOS JUIZOS MORAIS

Qual é nossa atitude diante dos atos de nosso proximo? —
Primeiramente consideramos o que deles resulta para nos —
somente os julgamos sob este ponto de vista. E esse efeito
causado sobre nos que consideramos como a inteng¢do do ato — e,
finalmente, as intencdes atribuidas a nosso proximo se tornam
nele qualidades permanentes, de modo que fazemos dele, por
exemplo, “um homem perigoso”. Triplo erro! Triplo desprezo, velho
como o mundo! Talvez essa heranca nos vem dos animais e de sua
capacidade de julgar! Nao se deve procurar a origem de toda moral
nestas horriveis pequenas conclusodes: “O que me prejudica € algo
mau (prejudicial em si); o que me € util, € bom (benfazejo e util em
si); o que me prejudica uma ou varias vezes € essencialmente
hostil em si; o que me € util uma ou varias vezes é essencialmente
favoravel em si!” O pudenda origo!! Nao significara isso interpretar
as miseraveis relagcoes, ocasionais e acidentais que outro pode ter
conosco como se essas relacoes fossem a esséncia e o fundo de
seu ser e pretender que para com todos e para consigo mesmo nao
seja capaz de relacoes semelhantes aquelas que tivemos com ele
uma ou varias vezes? E por tras dessa verdadeira loucura nao
estara a mais imodesta de todas as segundas intencoes: acreditar
que nos proprios somos o principio do bem, porquanto o bem e o

mal sdo determinados por nos?

103. HA DUAS MANEIRAS DE NEGAR A MORALIDADE

“Negar a moralidade” — isso pode significar primeiramente:



negar que os motivos éticos invocados pelos homens os tenham
impelido verdadeiramente a seus atos — o que equivale, portanto,
a afirmar que a moralidade € simples questao de palavras e que
faz parte dos enganos grosseiros ou sutis (no mais das vezes
enganos voltados para si mesmo) que sao proprios do homem,
sobretudo talvez dos homens célebres por suas virtudes. E em
seguida isso pode significar: negar que os juizos morais repousam
sobre verdades. Nesse caso, admite-se que esses juizos constituem
verdadeiramente os motivos das acdoes, mas também que sao
erros, fundamentos de todos os juizos morais, que impelem os
homens a acdes morais. Este ultimo ponto de vista € o meu:
entretanto, nao nego que em muitos casos uma sutil desconfianca
a maneira do primeiro ponto de vista, isto €, no espirito de La
Rochefoucauld?, mantenha igualmente seu valor e em todo o caso
nao seja da maior utilidade geral. — Nego, portanto, a moralidade
como nego a alquimia; e se nego as hipoteses, ndo nego que tenha
havido alquimistas que acreditaram nessas hipoteses e se
basearam nela. — Nego igualmente a imoralidade: ndo que haja
uma infinidade de homens que se sentem imorais, mas que haja
na verdade uma razao para se sentirem assim. Nao nego, €
evidente — desde que eu nao seja insensato — que € preciso evitar
e combater numerosas acoes ditas imorais; de igual modo que é
preciso cumprir e encorajar numerosas acoes ditas morais; penso
que € preciso fazer uma e outra coisa por outras razées que nao
aquelas com que se agiu até agora. Devemos mudar nossa
maneira de ver — para chegar finalmente, talvez demasiado tarde,

a mudar nossa maneira de sentir.

104. NOSSAS APRECIACOES

Todas as nossas acoes se ligam a maneiras de apreciar;



todas as nossas apreciacoes de valor nos sao proprias ou sao
adquiridas. — Estas ultimas sado as mais numerosas. Por que as
adotamos? Por receio: isto €, nossa prudéncia nos aconselha ter a
predisposicao de toma-las como nossas — e nos habituamos a
essa idéia, de tal modo que ela acaba por se tornar nossa segunda
natureza. Ter uma apreciacao pessoal: isso nao significa medir
uma coisa em funcao do prazer ou desprazer que nos causa, a nos
e a ninguém mais — mais isso é algo extremamente raro! E
preciso pelo menos que a apreciacao que temos do outro e que nos
impele a nos servir, na maior parte dos casos, de suas apreciacoes
parta de nos e seja nosso proprio motivo determinante. Mas essas
determinacdes, noés as criamos durante nossa infancia e
raramente mudamos de opinido a seu respeito; no mais das vezes
somos guiados, por toda a vida, por juizos infantis aos quais nos
habituamos, nascendo assim a maneira como julgamos o proximo
(seu espirito, sua posicao, sua moralidade, seu carater, o que ele
tem de louvavel ou de condenavel) e sentimo-nos obrigados a

render homenagem a suas apreciacoes.

105. O EGOISMO APARENTE

A maioria das pessoas, seja o que for que essas pessoas
possam pensar e dizer de seu “egoismo”, nada fazem durante sua
vida por seu ego, mas somente pelo fantasma de ego que se
formou com eles no espirito de seu meio antes de se comunicar a
eles; — por conseguinte, vivem numa névoa de opinioes
impessoais, de apreciacoes fortuitas e ficticias, um a respeito do
outro, e assim em seqUiéncia, um sempre no espirito do outro.
Estranho mundo de fantasmas que sabe dar-se uma aparéncia tao
razoavel! Esse nevoeiro de opinidoes e de habitos cresce e vive

quase independentemente dos homens que envolve; dele depende



a prodigiosa influencia dos juizos de ordem geral sobre “0 homem”
— todos esses homens que nao se conhecem uns aos outros
acreditam nessa coisa abstrata que se chama “homem?”, isto €,
numa ficcao; e toda mudanca tentada nessa coisa abstrata pelos
juizos de individualidades poderosas (tais como os principes e os
filosofos) produz um efeito extraordinario e insensato sobre a
maioria. — Tudo isso porque cada individuo nessa maioria nao
sabe opor um verdadeiro ego que lhe seja proprio e que tenha
aprofundado a palida ficcao universal que dessa maneira haveria

de destruir.

106. CONTRA A DEFINICAO DO OBJETIVO MORAL

De todos os lados se ouve hoje definir que o objetivo da
moral € algo como a conservacao e o avanc¢o da humanidade; mas
isso significa simplesmente querer possuir uma férmula e nada
mais. Conservacao de qué? Deve-se perguntar antes de tudo,
avanco em dire¢cdo a qué? — Nao foi esquecido o essencial na
formula: a resposta a esse “de qué”, a esse “em direcdao a qué”? O
que resulta disso para a doutrina dos deveres do homem que nao
ja nao tenha sido fixado tacitamente e sem pensar? Essa formula
diz de modo suficiente se € preciso visar a prolongar mais a
existéncia da espécie humana ou fazer sair, desde que possivel, o
homem da animalidade? Quéao diferentes deveriam ser os meios
nos dois casos, isto €, a moral pratical Supondo que se queira
tornar a humanidade tdo razoavel quanto possivel, isso nao
garantiria certamente sua maior duracao! Ou supondo que se
pense em sua “maior felicidade”, para responder a esse “de qué”, a
esse “em direcao a qué”: pensa-se entdo no mais alto grau de
felicidade que alguns individuos poderiam atingir aos poucos? Ou

numa felicidade média, indefinida, mas que todos poderiam



atingir? E por que se haveria de escolher a moralidade para
alcancar esse objetivo? A moralidade nao criou, em seu conjunto,
uma tal fonte de desprazer que se poderia antes considerar que,
com cada refinamento da moralidade, o homem se tornou mais
descontente consigo mesmo, com Seu proximo e com sua sorte na
existéncia? O homem que até o presente foi mais moral nao
acreditou acaso que somente o estado do homem que possa se

justificar perante a moral era a mais profunda miséria?

107. NOSSO DIREITO A NOSSAS LOUCURAS

Como se deve agir? Por que se deve agir? — Para as
necessidades proximas e cotidianas do individuo € facil responder
a estas perguntas, mas quanto mais se penetra num dominio de
acoes mais sutis, mais extenso e mais importante, mais o
problema se torna incerto e sujeito ao arbitrario. Entretanto, é
necessario que precisamente aqui o arbitrario seja excluido da
decisdo! — E o que exige a autoridade da moral: um temor e um
respeito obscuros devem guiar o homem logo a esses atos em que
nao percebe imediatamente o objetivo e os meios! Essa autoridade
da moral bloqueia o pensamento nas coisas em que poderia ser
perigoso pensar errado: € assim pelo menos que a moral costuma
justificar-se perante seus acusadores. Errado significa aqui
“perigoso” — mas perigoso para quem? Geralmente nao se trata do
perigo da acao que os defensores da moral autoritaria tém em
vista, mas de seu préprio perigo, a perda que poderiam sofrer seu
poder e sua influéncia, a partir do momento em que o direito de
agir segundo a razao propria, ampla ou restrita, fosse concedido a
todos, louca e arbitrariamente: de fato, por sua propria conta, eles
usam sem hesitar do direito ao arbitrario e a loucura — mandam

mesmo quando as perguntas “como devo agir?, por que devo



agir?” nao podem ser respondidas sendo com muito trabalho e
com muita dificuldade. E se a razdo da humanidade cresce com
uma tao extraordinaria lentidao que chegou a ser possivel negar
as vezes esse crescimento no progresso geral da humanidade, a
quem se deveria volver, a nao ser a essa solene presenca, diria
mesmo onipresenca, de mandamentos morais que nao permitem
até mesmo ser posta a pergunta individual do “por que” e do
“como”. Nossa educacao nao foi construida em vista de evocar em
nos sentimentos patéticos, para nos levar a refugiar-nos na
obscuridade, quando nossa razao deveria conservar toda a sua
clareza e todo o seu sangue-friol Ou seja, em todas as

circunstancias elevadas e importantes.

108. ALGUMAS TESES

Ao individuo, a medida que procura sua felicidade, nao se
deve dar nenhum preceito sobre o caminho que leva a felicidade:
pois a felicidade individual brota segundo suas proprias leis,
ignoradas por todos, de modo que s6 pode ser bloqueado e detido
por preceitos que vém de fora. — Os preceitos a que chamamos
“morais” sao na verdade dirigidos contra os individuos e nao
desejam de modo algum sua felicidade. Esses preceitos tem
também pouco a ver com a “felicidade e a prosperidade da
humanidade” — pois & absolutamente impossivel conferir a estes
termos uma significacao precisa e menos ainda servir-se deles
como um farol no escuro oceano das aspira¢coes morais. — E um
preconceito acreditar que a moralidade seja mais favoravel ao
desenvolvimento da razdo que a imoralidade. — E um erro
acreditar que o objetivo inconsciente na evolucao de todo ser
consciente (animal, homem, humanidade, etc.) seja sua “felicidade

suprema”: ha, pelo contrario, em todas as etapas da evolucao uma



felicidade particular e incomparavel a atingir, nem superior nem
inferior, mas precisamente individual. A evolucdo nao quer a
felicidade, mas sO0 a evolucao e nada mais. — Somente se a
humanidade tivesse um objetivo universalmente reconhecido € que
poderiamos propor “imperativos” em sua forma de agir:
provisoriamente, semelhante objetivo ndo existe. Nao se deve,
portanto, colocar as pretensdées da moral em relacao com a
humanidade; isso seria loucura e infantilidade. — Coisa
absolutamente diversa seria recomendar um objetivo a
humanidade: esse objetivo seria entdo alguma coisa que
dependeria de nossa vontade; supondo que conviesse a
humanidade, ela poderia entao dar-se a si mesma uma lei moral
que lhe conviesse. Mas até o presente a lei moral devia ser posta
acima de nossa vontade: propriamente, nao se queria dar-se essa
lei, pretendia-se tomd-la em algum lugar, descobri-la, deixar-se

comandar por ela de onde quer que viesse.

109. AUTODOMfNIO, MODERACAO E SEUS MOTIVOS DERRADEIROS

Vejo apenas seis métodos profundamente diferentes para
combater a violéncia de um instinto. Em primeiro lugar, pode-se
evitar as ocasioes de satisfazer um instinto, enfraquecer e eliminar
esse instinto abstendo-se de satisfazé-lo durante periodos mais ou
menos longos. Em segundo lugar, pode-se estabelecer uma lei de
uma ordem severa e regular na satisfacdo dos proprios apetites:
desse modo sao submetidos a uma regra, seu fluxo e refluxo é
encerrado dentro de limites estaveis, para ganhar os intervalos em
que nao incomodam mais; — partindo disso, se podera talvez
passar ao primeiro método. Em terceiro lugar, pode-se entregar-se
deliberadamente a satisfacado de wum instinto selvagem e

desenfreado até sentir desgosto para obter, por meio desse



desgosto, um poder sobre o instinto: com a condicao de nao fazer
como aquele cavaleiro que, querendo esfalfar seu cavalo, acabou
por quebrar o pescoco — o que €, infelizmente, a regra em
semelhantes tentativas. Em quarto lugar, existe uma pratica
intelectual que consiste em associar a satisfacao um pensamento
doloroso e com tanta intensidade que com um pouco de exercicio
a idéia da satisfacao se torna também cada vez mais dolorosa. (Por
exemplo, quando o cristao se habitua a pensar durante o prazer
sexual na presenca e na zombaria do diabo ou no inferno para um
crime cometido por vinganca ou ainda no desprezo que incorreria
aos olhos dos olhos que mais venera se cometesse um roubo; de
igual modo alguém pode reprimir um violento desejo de suicido
que lhe veio cem vezes quando pensa na desolacdo de seus
parentes e de seus amigos e as recriminacoes que farao, e € assim
que ele chega a se manter a margem da vida: — pois, a partir de
entdo essas representacoes se sucedem em seu espirito como a
causa e o efeito). Deve-se ainda mencionar aqui o orgulho do
homem que se revolta, como fizeram, por exemplo, Byron e
Napoleaod que consideraram como afronta a preponderancia de
uma emocao sobre a conduta e a regra geral da razao: dai provém
o habito e o gosto de tiranizar o instinto e de alguma forma
esmaga-lo. (“Nao quero ser escravo de um apetite qualquer” —
escrevia Byron em seu diario). Em quinto lugar: tenta-se um
deslocamento das proprias forcas acumuladas, dedicando-se a um
trabalho qualquer dificil e pesado, ou submetendo-se
deliberadamente a atrativos e a prazeres novos, desviando assim
para outras direcoes os pensamentos e as forcas fisicas. Ocorre o
mesmo quando se favorece temporariamente outro instinto,
dando-lhe frequientes ocasidoes de se satisfazer, para torna-lo

dispensador dessa forca que dominaria, em outro caso, o instinto



que importuna, por sua violéncia, e que se pretende refrear. Outro
também saberia talvez conter a paixado que gostaria de agir como
senhor, concedendo a todos os outros instintos que conhece um
encorajamento e uma permissao momentanea para que devorem o
alimento que o tirano gostaria de reservar para si. E finalmente,
em sexto lugar, aquele que suporta e acha razoavel enfraquecer e
oprimir toda a organizacao fisica e psiquica chega naturalmente
da mesma forma a enfraquecer um instinto particular demasiado
violento: como faz, por exemplo, aquele que mantém esfomeada
sua sensualidade e que destroi, na verdade, ao mesmo tempo seu
vigor e muitas vezes também sua razao, a maneira do asceta. —
Portanto: evitar as ocasioes, impor regras ao instinto, provocar a
saciedade e o desgosto do instinto, relaciona-lo com uma idéia
martirizante (como a da vergonha, das consequéncias nefastas ou
do orgulho ofendido), em seguida o deslocamento das forcas e
finalmente o enfraquecimento e o esgotamento geral — esses sao
os seis métodos. Mas a vontade de combater a violéncia de um
instinto nao esta em nosso poder mais que o método que se adota
por acaso e o sucesso que se pode alcancar ao aplica-lo. Em todo
esse processo nosso intelecto ndao €, ao contrario, senao o
instrumento cego de outro instinto que € o rival daquele cuja
violéncia nos atormenta, quer seja a necessidade de repouso ou o
medo da vergonha e de outras consequéncias lamentaveis ou
ainda o amor. Enquanto julgamos lamentar a violéncia de um
instinto, portanto, no fundo € um instinto que se queixa de outro
instinto; o que significa que a percepcao do sofrimento que tal
violéncia nos causa pressupoe a existéncia de outro instinto
igualmente violento, ou mais violento ainda, e que uma luta se

prepara, na qual nosso intelecto deve tomar partido.



110. O QUE SE OPOE

Podemos observar em nos o seguinte processo e gostaria que
fosse observado e confirmado muitas vezes. Forma-se em nos o
faro de uma espécie de prazer que nao conhecemos ainda, do qual
brota em nés um novo desejo. Tudo depende entao do que se opoe
a esse desejo: se sao coisas e consideracoes de espécie comum e
também de homens que estimamos pouco — o objetivo do novo
desejo vai tomar a aparéncia de um sentimento “nobre, bom,
louvavel, digno de sacrificio”, todas as disposicoes morais
hereditarias se incluirao nisso, e o objetivo se tornara um objetivo
moral — e a partir de entdo ja nao pensamos em aspirar a um
desejo, mas a uma moralidade: o que aumenta muito a seguranca

de nossa aspiracao.

111. AOS ADMIRADORES DA OBJETIVIDADE

Aquele que na infancia observou nos pais e conhecidos,
entre os quais cresceu, sentimentos diversos e fortes, mas pouca
firmeza nos juizos e pouco gosto pela retidao intelectual, aquele,
portanto, que usou o melhor de sua forca e seu tempo mais
precioso a imitar esses sentimentos: esse observa em si mesmo,
uma vez adulto, que todo objeto novo, todo novo ser humano,
suscitam nele imediatamente simpatia ou antipatia, ou ainda
inveja ou desprezo; sob o peso dessa experiéncia perante a qual se
sente desarmado, admira a neutralidade dos sentimentos, a
“objetividade” como uma coisa extraordinaria, quase genial e de
rara moralidade, e nunca chega a acreditar que também ela é

simplesmente filha da educagdo e do habito.

112. PARA A HISTORIA NATURAL DO DEVER E DO DIREITO

Nossos deveres — sdao os direitos que os outros tém sobre



nos. Como os adquiriram? Porque nos consideram como capazes
de estabelecer contratos e manté-los, porque nos vervieram na
esfera de nosso poder e nela deixariam uma influéncia duradoura
se pelo “dever” nao usassemos de represalias, isto €, se
interviermos no poder deles. Os direitos dos outros s6 podem se
referir ao que esta em nosso poder: seria irrazoavel da parte deles
querer de nos qualquer coisa que nao nos pertencesse. Dever-se-ia
dizer mais exatamente: somente naquilo que eles pensam estar em
nosso poder, admitindo que seja a mesma coisa que igualmente
nos pensamos estar em nosso poder. O mesmo erro poderia
facilmente se produzir dos dois lados. O sentimento do dever exige
que tenhamos em toda a extensao de nosso poder a mesma crenca
que os outros; isto €, que pudéssemos Prometer certas coisas,
comprometer-nos a fazé-las (“livre-arbitrio”). — Meus direitos: essa
€ a parte de meu poder que os outros nao somente me
concederam, mas que querem também manter para mim. Como
chegaram a isso? De um lado, por sua sabedoria, seu temor e sua
prudéncia: seja porque em troca esperam de nos algo de
equivalente (a protecao de seus direitos), seja porque consideram
um embate conosco perigoso e inoportuno, seja porque véem em
toda diminuicao de nossa forca uma desvantagem para eles, pois,
nesse caso, seriamos inaptos para uma alianca com eles contra
uma terceira forca hostil. Por outro lado, por meio de doacoes e
cessoes. Nesse caso, os outros dispéem de suficiente poder para
ceder uma parte e para poder tornar-se garantes dessa cessao:
caso em que se pressupoe um fraco sentimento de poder naquele
que aceita a dadiva. E assim que se formam os direitos: graus de
poder, reconhecidos e garantidos. Se as relacoes de poder
sofressem uma modificacdo essencial, desapareceriam algumas

direitos e outros surgiriam — o que € comprovado pelo direito dos



povos em seu vaivém incessante. Se nosso poder diminui muito, o
sentimento daqueles que garantiam até agora nosso direito se
modifica: pesam as razées que tinham para nos conceder nossa
antiga posse. Se esse exame nao estiver em nosso favor, negam
doravante “nossos direitos”. Do mesmo modo, se nosso poder
aumenta de forma consideravel, o sentimento daqueles que o
reconheciam até entdo e do qual nao temos mais necessidade, se
modifica também: tentardo reduzir esse poder a sua dimensao
anterior, quererao intervir em nossos negocios, apoiando-se em
seu dever — mas trata-se de palavras inuteis. Em toda parte onde
reina o direito, mantém-se um estado e certo grau de poder,
rechaca-se todo aumento e toda diminuicdo. O direito dos outros é
uma concessao feita por nosso sentimento de poder ao sentimento
de poder dos outros. Se nosso poder se mostra profundamente
abalado e quebrado, nossos direitos cessam; pelo contrario, se nos
tornamos muito mais poderosos, os direitos que até entao
haviamos reconhecido aos outros deixam de existir para nos. — O
“homem equitativo” tem, pois, necessidade incessante do toque
sutil de uma balanca para avaliar os graus de poder e de direito
que, segundo a vaidade das coisas humanas, s6 se mantém em
equilibrio muito pouco tempo e s6 fazem subir ou descer: — ser
equitativo €, pois, dificil e exige muita experiéncia, boa vontade e

uma carga enorme de espirito.

113. A ASPIRACAO A SE DISTINGUIR

Aquele que aspira a se distinguir tem constantemente o olho
no vizinho e quer saber quais sdo os sentimentos deste: mas a
simpatia e o abandono de que essa inclinacao tem necessidade
para se satisfazer estao muito longe de ser inspirados pela

inocéncia, pela compaixao e pela benevoléncia. Tentamos, pelo



contrario, perceber ou descobrir de que maneira o proximo sofre,
interna e externamente, a nosso aspecto, como perde seu
autocontrole e cede a impressdo que nossa mao ou nosso aspecto
faz sobre ele; e mesmo quando aquele que aspira a distinguir-se
da e quer dar uma impressao alegre, exaltante ou tranquilizadora,
o que ele gozaria com esse sucesso nao € o fato de ter alegrado,
exaltado ou tranquilizado o proximo, mas de ter deixado sua
marca na alma do outro, de lhe ter alterado a forma e de té-lo
dominado segundo sua vontade. A aspiracao a se distinguir € a
aspiracao a subjugar o proximo, mesmo que seja de uma maneira
indireta, mesmo que fosse pelo sentimento ou até mesmo s6 em
sonho. Ha uma longa série de graus nessa secreta vontade de
dominio e para esgotar sua nomeacao seria necessario quase
escrever uma histoéria da civilizacao, desde a primeira barbarie
tosca até a dissimulacao do refinamento e da idealidade doentia. A
aspiracao a distinguir-se proporciona sucessivamente ao préximo
— para designar por seus nomes apenas alguns graus dessa longa
escala: — primeiro a tortura, depois os golpes, depois o pavor,
depois o espanto angustiado, depois a surpresa, depois a inveja,
depois a admiracao, depois a edificacao, depois o prazer, depois a
alegria, depois o riso, depois a zombaria, depois o gracejo, depois
os insultos, depois outros golpes desferidos, depois torturas
infligidas: ali, no topo da escala, estdo colocados o asceta e o
martir; cada um sente a maior alegria, justamente como
consequUéncia de sua aspiracao a se distinguir, em sofrer o que
seu oposto no primeiro grau da escala, o barbaro, inflige ao outro,
diante do qual quer se distinguir. O triunfo do asceta sobre si
mesmo, seu olhar dirigido para dentro, percebendo o homem
desdobrado num ser sofredor e espectador e que, desde entao, nao

considera mais o mundo exterior senao para ali juntar, de algum



modo, lenha para sua propria fogueira, esta ultima tragédia da
necessidade de se distinguir, em que s6 resta uma Unica pessoa
que se carboniza em si mesma — esse € o digno desfecho que
convém a tal comeco: nos dois casos, uma indizivel felicidade com
o espetdaculo da tortura! De fato, a felicidade considerada como
sentimento de poder desenvolvido ao extremo talvez nunca se
tenha encontrado na terra de uma forma tdo intensa como na
alma dos ascetas supersticiosos. E o que exprimem os bramanes
na histéoria do rei Vigvamitra que obtinha nos exercicios de
peniténcia de milhares de anos uma tal forca que se empenhou em
construir um novo céu. Creio que, em toda esta categoria de
experiéncias interiores, somos hoje grosseiros novicos e tateantes
adivinhadores de enigmas; ha quatro mil anos sabia-se mais sobre
esses infames refinamentos da fruicao de si. A criacdo do mundo
foi talvez entdo concebida por um sonhador hindu como uma
operacao ascética que um deus impods a si mesmo! Talvez esse
deus tivesse querido se encerrar na natureza em movimento como
num instrumento de tortura, para sentir assim duplicados sua
felicidade e seu poder! E mesmo supondo que fosse um deus de
amor: que prazer para ele criar homens sofredores, sofrer diante
deles de uma maneira divina e sobre-humana uma tortura
continua e tiranizar-se assim a si proprio! Mais ainda, supondo
que nao era somente um deus de amor, mas um deus de
santidade e de inocéncia: que delirio nao podemos imaginar no
divino asceta quando cria o pecado, os pecadores e a condenacao
eterna e, sob seu céu e ao pé de seu trono, uma enorme morada
de tormentos eternos, de eternos gemidos! — Nao € totalmente
impossivel que a alma de um sao Paulo, de um Dante, de um
Calvino e de seus semelhantes nao tenham um dia penetrado nos

terriveis mistérios dessa volupia de poder; — com relacdo a



semelhantes estados de alma pode-se perguntar se o ciclo da
aspiracao a se distinguir voltou verdadeiramente a seu ponto de
partida, se, com o asceta, atingiu seu ponto maximo. Esse circulo
nao podera ser percorrido pela segunda vez, mantendo a idéia
fundamental do asceta e ao mesmo tempo do deus Compassivo?
Quero dizer: fazer mal aos outros para fazé-lo a si proprio, para de
novo triunfar sobre si e sobre sua compaixdo e para gozar da
extrema volupia do poder! — Perdoem estas digressdes que se
apresentam a meu espirito enquanto penso em todas as
possibilidades no vasto campo dos excessos psiquicos, aos quais

se entregou o desejo de poder!

114. O CONHECIMENTO DAQUELE QUE SOFRE

A condicao das pessoas doentes, durante muito tempo e
horrivelmente torturadas pelo sofrimento, mas cuja inteligéncia,
apesar disso, nao se perturba, nao deixa de ter valor para o
conhecimento — sem falar até dos beneficios intelectuais que
trazem consigo toda soliddo profunda, toda libertacdo subita e
licita dos deveres e dos habitos. Aquele que sofre profundamente,
encerrado de alguma forma em seu sofrimento, lanca um olhar
gélido para fora, sobre as coisas: todos esses pequenos
encantamentos enganadores em que habitualmente se movem as
coisas, quando sao olhadas por alguém saudavel, desaparecem
para ele: ele proprio permanece envolto em si, sem encanto e sem
cor. Supondo que viveu até aqui em qualquer perigoso devaneio, o
supremo chamamento a realidade da dor constitui o meio de
arranca-lo desse devaneio: e talvez seja o tinico meio. (E possivel
que o fundador do cristianismo tenha feito esta experiéncia na
cruz, pois as palavras mais amargas que ja foram pronunciadas

“Meu Deus, por que me abandonaste?” encerram, se interpretadas



em toda a sua profundidade, como se tem o direito, o testemunho
de uma completa desilusao, a maior clarividéncia sobre a miragem
da vida; no instante do sofrimento supremo, Cristo se torna
clarividente acerca de si mesmo, precisamente como foi também,
segundo conta o poeta, esse pobre Dom Quixote moribundo). A
formidavel tensao do intelecto que procura se opor a dor ilumina
com isso tudo o que diz respeito a uma nova luz: e a indizivel
atracao que sempre exercem todas as novas iluminacoes é muitas
vezes bastante poderosa para resistir a todas as seducodoes do
suicidio e para fazer parecer realmente desejavel para aquele que
sofre a continuacao da vida. Pensa com desprezo no mundo vago,
quente e confortavel, onde o homem saudavel vive sem
escrupulos; pensa com desprezo nas ilusdes mais nobres e mais
caras que outrora ele proprio partilhava; sente verdadeiro prazer
ao evocar de qualquer maneira esse desprezo, como se viesse das
profundezas do inferno, infligindo assim a alma os mais amargos
sofrimentos: € por esse contrapeso que consegue resistir a dor
fisica — sente que agora esse contrapeso € necessario. Com uma
impressionante lucidez sobre sua propria natureza, exclama: “Sé
uma vez teu proprio acusador e teu proprio carrasco, toma teu
sofrimento como uma punicao que ti proprio infliges! Goza de tua
superioridade de juiz; melhor ainda: goza teu belo prazer, tua
arbitraria tirania! Eleva-te acima de tua vida como acima de teu
sofrimento, contempla a fundo as razoes e as desrazodes!” Nosso
orgulho se revolta como nunca antes: sente uma atracao
incomparavel para defender a vida contra um tirano como o
sofrimento e contra todas as insinuacoes desse tirano que gostaria
de nos levar a testemunhar contra a vida — a representar a vida
justamente diante do tirano. Nesse estado nos defendemos com

amargor contra toda espécie de pessimismo, para que este nao



apareca como uma conseqtiéncia de nosso estado e nos humilhe
como vencidos. Nunca a tentacado de ser justo nos juizos foi maior
que agora, pois agora a justica € um triunfo sobre nos mesmos e
sobre o estado mais irritavel que se possa imaginar, um estado
que escusaria todo juizo injusto; — mas nao queremos Ser
desculpados, queremos mostrar agora mesmo que podemos ficar
“sem mancha”. Passamos por verdadeiras crises de orgulho. — E
agora aponta a primeira aurora de apaziguamento, de cura — é
quase o primeiro efeito com que nos defendermos contra a
preponderancia de nosso orgulho: consideramo-nos entao patetas
e vaidosos — como se nos tivesse acontecido qualquer coisa de
unico! Humilhamos sem reconhecimento a altivez todo-poderosa
que nos fez suportar a dor e reclamamos com violéncia um
antidoto contra a altivez: procuramos tornar-nos estranhos a noés
proprios, despersonalizar-nos, pois a dor nos tornou por muito
tempo pessoais com violéncia. “Longe de nos essa altivez,
exclamamos, ela era uma doenca e uma crise forte demais!”
Olhamos novamente os homens e a natureza — com um olhar de
desejo: lembramo-nos, sorrindo com tristeza, que temos agora a
respeito deles certas idéias novas e diferentes daquelas de outrora,
que um véu caiu. — Mas como nos reconforta rever as luzes
temperadas da vida e sair desse dia terrivelmente cru, no qual,
quando sofriamos, viamos as coisas e através das coisas. Nao nos
encolerizamos se a magia da saude recomeca seu jogo —
contemplamos esse espetaculo como se estivéssemos
transformados, calmos e cansados ainda. Nesse estado nao se

pode ouvir musica sem chorar.

115. O QUE CHAMAMOS “EU”

A linguagem e os preconceitos sobre que se edifica a



linguagem formam muitas vezes obstaculo ao aprofundamento
dos fenomenos interiores e dos instintos: porque nao existem
palavras sendo para graus superlativos desses fendomenos e desses
instintos. — Ora, estamos habituados, quando as palavras nos
faltam, a nao observar com rigor, porque € penoso pensar com
precisao; chegava-se até mesmo outrora a  decretar
involuntariamente que onde cessa o reino das palavras, cessa
também o reino da existéncia. Célera, 6dio, amor, piedade, desejo,
conhecimento, alegria, dor — sao todos nomes que convém apenas
a condicoes extremas; os graus mais ponderados, mais medianos
nos escapam, mais ainda os graus inferiores, incessantemente em
jogo, e no entanto sao eles que tecem a trama de nosso carater e
de nosso destino. Ocorre muitas vezes que essas explosoes
extremas — e o prazer ou o desprazer mais mediocres, dos quais
somos conscientes, seja provando uma comida, seja escutando um
som, constituem talvez ainda, segundo uma avaliacdao exata,
explosoes extremas — rasgam a tela e formam entado excecoes
violentas, quase sempre consecutivas a acumulacoes: — e como
podem elas, a esse titulo, induzir o observador ao erro!
Exatamente como enganam o homem de acdo. Todos, enquanto
somos, nao somos o que parecemos ser segundo os Unicos estados
em que temos consciéncia e pelos quais temos palavras — e, por
conseguinte, a recriminacao e o elogio; nés nos desconhecemos
segundo essas explosdoes grosseiras, que sO por nos sao
conhecidas, tiramos conclusdes a partir de uma matéria em que
as excecoes ultrapassam a regra, enganamo-nos ao ler esse escrito
confuso de nosso eu, aparentemente claro. Entretanto, a opinido
que temos de ndés proprios, essa opinido que formamos por esse
caminho erréneo, o que chamamos “eu”, trabalha a partir de entao

para formar nosso carater e nosso destino.



116. O MUNDO DESCONHECIDO DO “SUJEITO”

Aquilo que os homens tém mais dificuldade em compreender
€ sua ignorancia sobre si mesmos, desde os tempos mais remotos
até nossos dias! Nao apenas em relacdo ao bem e ao mal, mas
também em relacdo a coisas muito mais importantes! A antiga
ilusdo segundo a qual saberiamos perfeitamente e em todos os
casos como se efetua a agcdo humana, continua viva. Nao somente
“Deus que vé nos coracoes”, nao somente o homem que age e que
reflete sobre sua acdo — mas também qualquer outra pessoa nao
duvida realmente de que compreende o fenomeno da acao em
qualquer outra pessoa. “Sei o que quero e o que faco, sou livre e
responsavel de meus atos, responsabilizo os outros por aquilo que
fazem, posso nomear todas as possibilidades morais e todos os
movimentos interiores que precedem uma acao; qualquer que seja
a maneira pela qual vocés agem — nela me compreendo a mim
mesmo e nela os compreendo a todos!” — Assim € que todos
pensavam antigamente, € assim que todos pensam ainda.
Socrates e Platdo que nessa matéria foram grandes céticos e
admiraveis inovadores, eram, contudo, inocentemente crédulos
quanto ao preconceito nefasto, a esse profundo erro, que afirma
que “o justo entendimento deve ser seguido forcosamente pela
acao justa”. — Com esse principio eram sempre herdeiros da
loucura e da presuncao universais que pretendem que se conheca
a esséncia de uma acao. “Seria terrivel se a compreensao da
esséncia do ato justo nao fosse seguida pelo ato justo” — essa € a
Unica forma que parecia necessaria a esses grandes homens para
provar esta idéia; o contrario lhes parecia inimaginavel e insensato
— e, no entanto, esse contrario responde a realidade nua e crua,

demonstrada cotidianamente e a toda hora, desde sempre! Nao é



essa precisamente a verdade “terrivel” que o que se pode saber de
um ato nao basta nunca para realiza-lo, que a ponte que vai do
entendimento ao ato nao foi estabelecida até hoje em nenhum
caso! As acoes nao sao nunca o que nos parecem ser! Custou-nos
tanto aprender que as coisas exteriores nao sdo o que parecem —
pois bem, o mesmo deve ser dito em relacdo ao mundo interior! Os
atos sao realmente “qualquer coisa diferente” — nao podemos
dizer mais: e todos os atos sao essencialmente desconhecidos. O
contrario € e permanece a crenc¢a habitual; temos contra nos o
mais antigo realismo; até aqui a humanidade pensava: “Uma acao
€ tal qual nos parece ser.” (Relendo estas palavras me vem a
mente uma passagem muito significativa de Schopenhauer* que
gostaria de citar para provar que também ele permaneceu sempre
agarrado, sem qualquer espécie de escrupulo a este realismo
moral: “Na realidade, cada um de nés € um juiz moral competente
e perfeito, conhecendo precisamente o bem e o mal, santificado ao
amar o bem e ao detestar o mal — cada um € tudo isso, uma vez
que nao sao seus proprios atos, mas atos estranhos que estao em
causa, e que pode se contentar em aprovar ou desaprovar,
enquanto que o peso da execucao € levado pelas costas dos
outros. Cada um pode, por conseguinte, ter como professor o

lugar de Deus.”)

117. NA PRISAO

Minha vista, quer seja aguda, quer seja fraca, nao vé senao a
certa distancia. Vivo e ajo nesse espaco, essa linha do horizonte é
meu mais proximo destino, grande ou pequeno, ao qual nao posso
escapar. Em torno de cada ser se estende assim um circulo
concéntrico que lhe é particular. Igualmente o ouvido nos encerra

num pequeno espaco, da mesma forma que o sentido do tato. E a



partir desses horizontes, onde nossos sentidos encerram cada um
de noés, como nos muros de uma prisdo, que avaliamos o mundo,
dizendo que tal coisa esta perto, tal outra esta longe, tal coisa é
grande, tal outra € pequena, tal coisa € dura e tal outra € mole:
chamamos “sensacao” essa forma de medir — e tudo isso é
simplesmente um erro em si! A partir da quantidade de
experiéncias e emocoes que nos sao possiveis em média num
espaco de tempo dado, avaliamos nossa vida, a achamos curta ou
longa, rica ou pobre, cheia ou vazia: em funcao da média da vida
humana, avaliamos aquela de todos os outros seres — e isso, tudo
isso, € simplesmente um erro em si! Se tivéssemos uma vista cem
vezes mais penetrante para as coisas proximas, o homem nos
pareceria enorme; poderiamos até imaginar 6rgaos por meio dos
quais o homem pareceria incomensuravel. Por outro lado, certos
orgaos poderiam ser constituidos de tal maneira que reduziriam e
limitariam sistemas solares inteiros, para torna-los semelhantes a
uma Unica célula: e para seres inversamente constituidos, uma
Unica célula do corpo humano poderia apresentar-se em sua
construcao, seu movimento e sua harmonia como um sistema
solar. Os habitos de nossos sentidos nos envolveram num tecido
de sensacoes enganadoras que sdo, por sua vez, a base todos os
nossos juizos e de nosso “entendimento” — nao ha absolutamente
saida, nao ha escapatéoria, ndo ha senda voltada para o mundo
reall Estamos em nossa teia como aranhas e ainda que
apanhemos alguma coisa, podemos apanhar somente e sempre o

que se deixar prender em nossa teia.

118. O QUE E, POIS, NOSSO PROXIMO?
Que compreendemos, pois, de nosso proximo, senao suas

fronteiras, isto €, aquilo pelo qual de algum modo coloca sua



marca em no6s? Tudo o que compreendemos dele sao as
modificacdées que tém lugar em nossa pessoa e das quais ele € a
causa — o0 que sabemos dele se assemelha a um espacgo oco.
Emprestamos-lhe as sensacoes que seus atos suscitam em nos e
lhe atribuimos assim o reflexo de uma falsa positividade. Nos o
formamos de acordo com o conhecimento que temos de noés
mesmos, a fim de transforma-lo num satélite de nosso sistema: e
quando ele se ilumina ou se escurece para nos, somos nos, nos
dois casos, a causa ultima — julgamos, contudo, sempre o
contrario! Mundo de fantasmas este em que vivemos! Mundo
invertido, virado para baixo e vazio e que, no entanto, vemos como

em sonho sob um aspecto direto e pleno!

119. VIVER E IMAGINAR

Qualquer que seja o grau que alguém possa atingir no
conhecimento de si, nada pode ser mais incompleto que a imagem
que se faz dos instintos que constituem seu ser. Mal sabe citar por
seus nomes os instintos mais grosseiros: seu numero e sua forca,
seu fluxo e refluxo, seu jogo reciproco e, antes de tudo, as leis de
sua nutricdo permanecem inteiramente desconhecidos. Essa
nutricao se torna, pois, obra do acaso: os acontecimentos
cotidianos de nossa vida lancam sua presa ora a esse instinto, ora
aquele; ele os toma avidamente, mas o vaivém desses
acontecimentos se encontra fora de toda correlacdao racional com
as necessidades nutritivas do conjunto dos instintos, de modo que
ocorrera sempre duas coisas — uns desfalecerao e morrerao de
inanicao, outros serao alimentados em excesso. Cada momento de
nossa vida faz crescer alguns tentaculos de nosso ser e faz secar
alguns outros, conforme a nutricao que o momento trouxer ou

nao. Sob esse ponto de vista, todas as nossas experiéncias sao



alimentos, mas distribuidos as cegas, ignorando aquele que tem
fome e quem ja esta satisfeito. Em consequiéncia dessa nutricao de
cada parte, deixada ao acaso, o estado do podlipo, em seu
desenvolvimento completo, sera algo também fortuito como seu
desenvolvimento o foi. Falando mais exatamente: admitindo que
um instinto chega ao ponto em que exige ser satisfeito — ou
exercer sua forca ou satisfazé-la ou preencher um vazio (para usar
imagens): examinara cada acontecimento do dia para saber como
pode utiliza-lo para seus proprios fins: qualquer que seja a
condicao em que o homem se encontre, que caminhe ou descanse,
que leia ou fale, que se zangue ou lute ou que se alegre, o instinto
alterado tateia de algum modo cada uma dessas condicoes e, na
maioria dos casos, nada encontrara a seu gosto; deve entao
esperar e continuar a ter sede: um instante mais e vai
enfraquecer, mais alguns dias ou meses, se nao for satisfeito,
secara como uma planta sem chuva. Talvez essa crueldade do
acaso saltasse mais a vista com cores mais vivas se todos os
instintos exigissem ser satisfeitos tao fundamentalmente como a
fome, que nao se contenta com alimentos sonhados; mas a maior
parte dos instintos, sobretudo os chamados morais, se satisfaz
precisamente assim — se for permitido supor que nossos sonhos
servem para compensar, em certa medida, a auséncia acidental de
“alimento” durante o dia. Por que o sonho de ontem era cheio de
ternura e de lagrimas, o de anteontem agradavel e presuncoso,
aquele outro, mais antigo ainda, aventuroso e cheio de buscas
inquietas? Por que nesse sonho usufruo de indescritiveis belezas
da musica, por que em outro plano e me elevo com a volupia da
aguia até os cumes mais longinquos? Essas imaginacdes em que
se descarregam e jogam nossos instintos de ternura ou de

zombaria ou de excentricidade, nossos desejos de musica e de



cumes — e cada qual tera a mao exemplos mais chocantes ainda
— sao as interpretacoes de nossas excitacoes nervosas durante o
sono, interpretacoes muito livres, muito arbitrarias da circulacao
do sangue, do trabalho dos intestinos, da pressao dos bracos e
dos cobertores, do som dos sinos de uma igreja, do rumor de um
cata-vento, dos passos dos notivagos e de outras coisas do género.
Se esse texto que em geral permanece o mesmo de uma noite para
outra, recebe comentarios variados do ponto que a razao inventiva
imagina ontem e hoje causas tao diferentes para as mesmas
excitacoes nervosas, isso resulta de que a motivacao dessa razao é
hoje diferente da de ontem — outro instinto quis se satisfazer, se
manifestar, se exercer, se aliviar, se expandir — € esse instinto
que estava no momento mais forte de seu fluxo, enquanto ontem
era outro. — A vida desperta nao dispoe da mesma liberdade de
interpretacao que a vida de sonho e € menos poética, menos
desenfreada — mas sera preciso dizer que durante o dia os
instintos também nao fazem mais do que interpretar as excitacoes
nervosas € fixar-lhes as “causas” segundo suas necessidades? Que
entre o estado desperto e o sonho nao ha diferenca essencial? Que
mesmo comparando niveis muito diferentes de cultura, a
liberdade da interpretacao desperta nunca € semelhante a
liberdade do outro nivel em sonho? Que nossas avaliacoes e
nossos juizos morais sdo sempre imagens e fantasias que
escondem um processo fisiologico desconhecido a nods, uma
espécie de linguagem convencional para designar certas irritacoes
nervosas? Que tudo o que chamamos consciéncia nao €& outra
coisa que o comentario mais ou menos fantasioso de um texto
desconhecido, talvez incognoscivel, mas pressentido? Tomemos o
exemplo de uma pequena experiéncia vivida. Suponhamos que

percebemos um dia, enquanto atravessamos a praca publica, que



alguém ri de nos: segundo aquele de nossos instintos que esteja
entao em seu ponto culminante, esse incidente tera para nos esta
ou aquela significacado — segundo o tipo humano a que
pertencemos sera um incidente totalmente diferente. Um vai
recebé-lo como uma gota de chuva, outro vai sacudi-lo para longe
como um inseto; um vai procurar nisso um pretexto para discutir,
outro vai examinar as roupas para verificar se se prestam ao riso,
outro vai meditar sobre o ridiculo em si; finalmente, havera talvez
aquele que vai se alegrar por ter contribuido sem querer para
acrescentar um raio de sol a alegria do mundo — e em cada um
desses casos um instinto conseguira satisfacao, que seja o de
desprezo, o da combatividade, o da meditacado ou o da
benevoléncia. Esse instinto, qualquer que seja, se apoderou do
incidente como de uma presa: por que precisamente esse? Porque,
sequioso e esfomeado, estava a espreita. — Ultimamente, as onze
horas da manha um homem desfaleceu subitamente diante de
mim, como fulminado por um raio; todas as mulheres da
vizinhanca comecaram a gritar em desespero; eu mesmo o levantei
e perto dele esperei que recobrasse a fala — durante esse tempo
nenhum musculo de meu rosto se moveu, nao fui tomado de
nenhum sentimento, nem de temor nem de piedade, fiz
simplesmente o que devia ser feito de mais urgente e razoavel,
continuando depois meu caminho friamente. Supondo que me
tivessem anunciado na véspera que no dia seguinte as onze horas
alguém cairia assim a meus pés, teria sofrido antecipadamente
tormentos de toda espécie, ndo teria dormido a noite toda e no
momento decisivo teria ficado talvez semelhante a esse homem em
vez de socorré-lo. De fato, no intervalo todos os instintos possiveis
teriam tido tempo de imaginar e comentar esse acontecimento

diferente. — O que sao, pois, os acontecimentos de nossa vida?



Muito mais o que neles pomos do que neles se encontra! Ou
deveriamos até mesmo dizer: sao vazios em si mesmo? Viver, €

imaginar?

120. PARA TRANQUILIZAR O CETICO

“Nao sei de modo algum o que faco! Nao sei absolutamente o
que devo fazer!” — Tens razao, mas nao tenhas a respeito
nenhuma duvida: és tu que és feito! Em cada momento de tua
vida! A humanidade desde sempre confundiu o ativo e o passivo,

esse foi seu eterno erro de gramatica.

121. “EFEITO E CAUSA”

Sobre este espelho — e nosso intelecto € um espelho —
passa-se qualquer coisa que manifeste regularidade, uma
determinada coisa segue cada vez outra coisa determinada — € o
que chamamos, quando o percebemos e queremos dar-lhe um
nome, causa e efeito — insensatos que somos! Como se, nesse
caso, tivéssemos compreendido alguma coisa, pudéssemos
compreender alguma coisa!l Ora, nada vimos além das imagens
dos “efeitos” e das “causa” E é precisamente essa visao em
imagens que torna impossivel perceber uma relacdo mais

essencial que aquela da sucessao!

122. AS CAUSAS FINAIS NA NATUREZA

Aquele que, sabio imparcial, estuda a historia do olho e de
suas formas nas criaturas inferiores, para mostrar o lento
desenvolvimento do orgao visual, chegara forcosamente a
conclusdao impar que, na formacdo do olho, a visdo nao foi
objetivo, pois ela se manifestou somente quando o acaso

constituiu o aparelho da visdao. Um unico desses exemplos e das



“causas finais” nos caem dos olhos como escamas!

123. RAzAO
Como a razao surgiu no mundo? De uma maneira racional,
como seria justo — pelo acaso. Sera necessario decifrar esse acaso

como um enigma.

124. O QUE E QUERER?

Rimos daquele que ultrapassa o limiar de sua porta no
momento em que o sol ultrapassa o limiar da sua e que diz:
“Quero que o sol se levante”; e daquele que nao pode fazer parar
uma roda e diz: “Quero que ela rode”; e daquele que foi derrubado
numa luta e diz: “Estou no chao, mas quero estar no chao!” Mas,
apesar dos gracejos, agimos alguma vez de outra forma que um

desses trés, quando empregamos a expressao: “Eu quero™

125. SOBRE “O REINO DA LIBERDADE”

Podemos pensar muitas coisas, muito mais das que
podemos fazer e viver — o que quer dizer que nosso pensamento é
superficial e se satisfaz com a aparéncia, a ponto de nem sequer a
notar. Se o intelecto estivesse rigorosamente desenvolvido,
segundo a medida de nossa forca e do exercicio que temos de
nossa forca, teriamos como supremo principio de nossa reflexao
que nao podemos compreender senao aquilo que podemos fazer —
supondo que, de uma maneira geral, exista uma compreensao
Aquele que tem sede sente falta da agua, mas seu espirito lhe
apresenta incessantemente diante dos olhos a imagem da agua,
como se nada fosse mais facil de obter — a natureza superficial e
facil a contentar do intelecto nao pode compreender a existéncia

de uma necessidade verdadeira e se sente superior: orgulha-se de



poder mais, de correr mais depressa, de chegar num instante
quase ao objetivo — e assim o reino das idéias, em contraste com
o reino da acao, do querer e do “viver”, aparece como o reino da
liberdade: enquanto, como ja disse, ndo € mais que o reino do

superficial e da auséncia de exigéncias.

126. O ESQUECIMENTO

Nao foi ainda demonstrado que o esquecimento existe; tudo
o que sabemos € que nao esta em nosso poder nos relembrar.
Provisoriamente colocamos nessa lacuna de nosso poder a palavra
esquecimento: como se isso fosse um poder a mais a registrar.
Mas, afinal, o que é que esta em nosso poder! — Se essa palavra
se encontra numa lacuna de nosso poder, as outras palavras nao
se encontrariam em outra lacuna do conhecimento de nosso

poder?

127. EM VISTA DE UM OBJETIVO

De todos os atos humanos, os menos compreendidos sao
certamente aqueles que sao realizados em vista de um objetivo,
porque sempre foram considerados como os mais inteligiveis e
que, para nosso entendimento, sdo os mais habituais. Os grandes

problemas estao na rua.

128. O SONHO E A RESPONSABILIDADE

Querem ser responsaveis por todas as coisas! Exceto por
seus sonhos! Que lamentavel fraqueza, que falta de coragem
logica! Nada lhes € mais proprio que seus sonhos! Nada é mais
sua obra! Matéria, forma, duracdo, ator, espectador — nessas
comédias vocés sao realmente vocés mesmos! E é precisamente ali

que vocés tém medo e vergonha de vocés mesmos. Ja Edipo, o



sabio Edipo, sabia consolar-se com a idéia de que nao podemos
nada, se ndo sonharmos esta ou aquela coisa! Disso concluo que a
grande maioria dos homens deve ter do que se recriminar por ter
sonhos abominaveis. Se fosse de outra maneira, como se poderia
ter explorado sua poesia noturna em favor do orgulho do homem!
— Sera preciso acrescentar que o sabio Edipo tinha razdo, que
nao somos realmente responsaveis por nossos sonhos — mas nao
mais que por nosso estado desperto e que a doutrina do livre-
arbitrio tem por pai e mae o orgulho do homem e seu sentimento
de poder? Digo isso talvez demasiadas vezes: mas essa nao € uma

razao para que isso seja uma mentira.

129. A PRETENSA LUTA DOS MOTIVOS

Fala-se de “luta dos motivos”, mas assim se designa uma
luta que ndo € a “luta dos motivos”. Quero dizer que, em nossa
consciéncia deliberativa, antes de uma acao, se apresentam as
consequéncias de diferentes agoes que julgamos poder executar
todas elas e comparamos essas consequéncias. Julgamos estar
decididos a wuma acao quando constatamos que suas
consequUéncias serao as mais favoraveis; antes de chegar a esta
conclusdo em nossas avaliacdes, nos atormentamos muitas vezes
lealmente por causa das grandes dificuldades que ha em
adivinhar as conseqUiéncias, em percebé-las em toda a sua forca,
todas, sem excecao: além disso, esse calculo deve ter também sua
parte de acaso. Mas é entdao que vem o mais dificil: todas as
consequéncias que definimos separadamente, com tanta
dificuldade, devem ser pesadas umas e outras na mesma balanca;
e muitas vezes, para essa casuistica da vantagem, nao temos nem
balanca nem pesos, por causa das diferencas de qualidade entre

todas as consequiéncias imaginaveis. Supondo, contudo, que nos



nos eximissemos dessa operacao como das outras e que o acaso
tenha posto em nosso caminho conseqiiéncias reciprocamente
comparaveis: entdo nos restaria efetivamente, na imagem das
conseqtiéncias de uma acao determinada, um motivo para praticar
essa acao — sim! Um motivol Mas no momento em que nos
decidimos a agir, somos muitas vezes determinados por uma
categoria de motivos diferente da categoria descrita aqui, aquela
que faz parta da “imagem das consequUéncias”. Entdo intervém o
modo segundo o qual nossas forcas tém o habito de representar
ou ainda um leve impulso imprimido por urna pessoa que
receamos, veneramos ou amamos, ou ainda a indoléncia que
prefere executar o que esta a mao, ou finalmente o despertar da
imaginacao provocado no momento decisivo por um pequeno
incidente qualquer — entao age também o elemento corporal que
se apresenta sem que se possa determina-lo, ou ainda a
disposicao do momento, a irrupcao de uma paixao qualquer que
esta, por acaso, prestes a saltar: numa palavra, agem motivos que
nao conhecemos bem ou que ignoramos totalmente e que, por
outro lado, ndao podemos nunca fazé-los entrar de antemdo em
nossos calculos. E provdvel que entre eles também haja luta, tira-
teima, arrebatamentos e repressao — essa seria a verdadeira “luta
dos motivos”; — qualquer coisa que, para nos, € totalmente
invisivel e inconsciente. Calculei as consequéncias e os resultados
e inseri assim um instinto muito importante na ordem de batalha
dos motivos — mas esta ordem de batalha estabeleco-a tdo pouco
como a percebo: a propria luta esta escondida e a vitoria, como
vitoria, igualmente; pois, sei muito bem o que acabo de fazer, mas
nao sei qual € o motivo que finalmente saiu vitorioso. Estamos,
com efeito, habituados a ndo fazer entrar em linha todos esses

fenomenos inconscientes e a pensar a preparacdo de um ato



apenas na medida em que € consciente: e € por isso que
confundimos a luta dos motivos com a comparacao das
consequéncias possiveis de diferentes acoes — uma das confusoes
mais cheias de consequiéncias e das mais funestas para o

desenvolvimento da moral!

130. CAUSAS FINAIS? VONTADE?

No6s nos acostumamos a acreditar em dois reinos, o reino
das causas finais e da vontade e o reino do acaso. Neste ultimo
reino, tudo € desprovido de sentido, tudo passa, vai e vem, sem
que alguém possa dizer porqué, para que fim. — Tememos esse
poderoso reino da grande imbecilidade cosmica, pois aprendemos
geralmente a conhecé-lo quando cai no outro mundo, aquele das
causas finais e das intencoes, como uma telha cai de um telhado,
atingindo sempre algum de nossos objetivos sublimes. Essa
crenca nos dois reinos provém de um velho romantismo e de uma
lenda: nés, andes malignos, com nossa vontade e nossas causas
finais, somos importunados, calcados aos pés, muitas vezes
feridos por gigantes imbecis, arqui-imbecis: os acasos — mas,
apesar de tudo, nao gostariamos de ser privados da medonha
poesia dessa vizinhanca, pois esses monstros sobrevém muitas
vezes quando a existéncia na teia de aranha das causas finais se
tornou demasiado enfadonha e demasiado pusilanime, causando-
nos uma sublime diversdo quando sua mao arranca de uma vez a
teia toda. — Nao que seja essa a intencao desses seres insensatos!
Nem mesmo se dao conta disso. Mas suas maos grosseiramente
ossudas atravessam a teia como se fosse ar. — Os gregos
chamavam Moira a esse reino dos imponderaveis e da sublime e
eterna estreiteza de espirito e o colocavam como um horizonte em

torno de seus deuses, um horizonte fora do qual estes nao podiam



nem ver nem agir: com esse secreto desafio aos deuses que se
encontra em certo numero de povos: quer-se adorar os deuses,
mas se reserva contra eles um ultimo trunfo nas maos; entre os
hindus e os persas, por exemplo, eram imaginados como
dependentes do sacrificio dos mortais, de modo que, em ultima
instancia, os mortais podiam deixar os deuses morrer de fome e de
sede; entre os escandinavos, duros e melancoélicos, criava-se, pela
idéia de um futuro crepusculo dos deuses, a alegria de uma
vinganca silenciosa, em compensacao do temor perpétuo que
esses deuses maus inspiravam. Bem diversamente ocorre no
cristianismo, cujas idéias fundamentais nao sao hindus nem
persas nem gregas nem escandinavas. O cristianismo que ensinou
a adorar no po o espirito de poder, quis ainda que se abracasse a
poeira depois: deu a entender que esse todo-poderoso “reino da
imbecilidade” nao era tao imbecil como parece, que noés, ao
contrario, somos os imbecis, nos que nao notamos que por tras
desse reino ha — o bom Deus que até o presente foi menosprezado
sob o nome de raca de gigantes ou de Moira e que ele proprio tece
a teia das causas finais, essa teia mais sutil ainda que aquela de
nossa inteligéncia — de modo que foi necessdrio que nossa
inteligéncia a achasse incompreensivel e até mesmo absurda —
essa fabula constituia uma inversao tao audaciosa e um paradoxo
tdo ousado que o mundo antigo, tornado muito fragil, foi incapaz
de lhe resistir, tao louca e contraditéria pareceu a coisa; — pois,
seja dito entre noés, havia ali uma contradicao: se nossa razao nao
pode decifrar a razao e os fins de Deus, como fez para decifrar a
conformacao de sua razao, a razao da razao e a conformacao da
razao de Deus? — Nos tempos mais recentes, perguntou-se, com
efeito, com desconfianca, se a telha que cai do telhado foi lancada

por “amor divino” — e os homens comecam a retomar as pegadas



antigas do romantismo dos gigantes e dos anodes. Aprendamos
portanto, porque ja € tempo, que em nosso reino particular das
causas finais e da razao sao também os gigantes que governam! E
nossas proprias teias sao também muitas vezes destruidas por nés
mesmos e, igualmente de modo grosseiro, como pela famosa telha.
E, se quiserem concluir: “Ha, portanto, um unico reino, aquele da
imbecilidade e do acaso?” — seria necessario acrescentar: sim,
talvez haja apenas um reino, talvez nao haja nem vontade nem
causas finais e talvez fomos nés que os imaginamos. Essas maos
de ferro da necessidade que agitam os dados do acaso continuam
seu jogo indefinidamente: €, pois, necessdrio que sejam
produzidos golpes que parecam totalmente conformes a finalidade
e a sabedoria. Talvez nossos atos de vontade, nossas causas finais
nao sejam outra coisa senao esses golpes — e somos somente
muito limitados e muito vaidosos para compreender nossa
extrema estreiteza de espirito que nao sabe o que nés mesmos
agitamos com maos de ferro, o copo dos dados que, em nossos
atos mais intencionais, nao fazemos outra coisa que jogar o jogo
da necessidade. Talvez! — Para ir além desse talvez, seria
necessario ja ter sido hospede do inferno, sentado a mesa de
PerséfoneS, e ter jogado os dados e ter apostado com a propria

Perséfone.

131. OS MODOS MORAIS

Como o conjunto dos juizos morais se modificou! Essas
obras-primas das moralidade antiga, as mais prodigiosos de todas,
como o génio de Epitecto®, nada sabiam da glorificacao hoje
corrente do espirito de sacrificio, da vida em prol dos outros;
segundo nossos modos morais, seria necessario literalmente taxa-

los de imoralidade, pois lutaram com todas as suas forcas por seu



ego e contra a compaixao que os outros nos inspiram (sobretudo
em relacdo a seus sofrimentos e suas enfermidades morais).
Talvez eles nos respondessem: “Se sao para vocés mesmos objeto
de tamanho aborrecimento ou espetaculo tdo odioso, fazem bem

em pensar nos outros mais que em voceés!”

132. OSs UGLTIMOS ECOS DO CRISTIANISMO NA MORAL

“S6 se € bom pela compaixao: € necessario, pois, que haja
alguma compaixao em todos os nossos sentimentos” — € a moral
de hoje! E de onde vem isso? — O homem que realiza acoes sociais
simpaticas, desinteressadas, de interesse comum, é considerado
hoje como o homem moral — esse talvez € o efeito mais geral, a
transformacao mais completa que o cristianismo produziu na
Europa: ainda que isso nao estivesse em suas intencoes nem em
sua doutrina. Mas foi o residuo da mentalidade crista que
prevaleceu quando a crenca fundamental, muito oposta e
rigorosamente egoista, de que “uma sO coisa € necessaria’, a
crenca na importancia absoluta da salvacao eterna pessoal, assim
como os dogmas nos quais se apoiava, foram pouco a pouco
recuando, e que a crenca acessOria no “amor”, no “amor do
proximo”, de acordo com a monstruosa pratica da caridade
eclesiastica, vinha assim ocupar o primeiro plano. Quanto mais se
aprofundava a separacao desses dogmas, mais se procurava de
algum modo justificar essa separacao por um culto de amor a
humanidade: nao ficar atras em relacao ao ideal cristdo, mas
passar-lhe a frente se possivel, esse foi o secreto aguilhao dos
livres pensadores franceses, de Voltaire e Augusto Comte’: e este
ultimo, com sua célebre maxima moral “viver para os outros”,
supercristianizou, com efeito, o cristianismo. Schopenhauer na

Alemanha, John Stuart Mill na Inglaterra8, conferiram a maior



celebridade a doutrina dos sentimentos simpaticos e da
compaixao ou da utilidade para os outros, como principio de acao:
mas eles nao foram sendo ecos — essas doutrinas surgiram em
toda parte ao mesmo tempo, sob formas sutis ou grosseiras, com
uma vitalidade extraordinaria, desde a época da Revolucao
Francesa aproximadamente, e todos os sistemas socialistas se
colocaram como que involuntariamente no terreno comum dessas
doutrinas. Nao existe talvez hoje preconceito mais difundido que
aquele de imaginar que sabemos o que constitui verdadeiramente
a coisa moral. Cada um parece hoje ouvir com satisfacdo que a
sociedade esta prestes a adaptar o individuo as necessidades
gerais e que a felicidade assim como o sacrificio de cada um
consiste em considerar-se membro util e instrumento de um todo:
entretanto, hesita-se muito ainda neste momento para saber onde
€ preciso procurar esse todo, se na ordem estabelecida ou na
ordem a ser fundada, se na nacao ou na fraternidade dos povos,
ou ainda em novas pequenas comunidades economicas. Ha hoje, a
esse respeito, muitas reflexoes, hesitacoes, lutas, muita excitacao
e paixao: mas singular e unanime € a harmonia na exigéncia que o
ego deve se apagar até que receba de novo, sob forma de
adaptacao ao todo, seu circulo fixo de direitos e de deveres — até
que se tenha tornado qualquer coisa de novo e totalmente
diferente. Nao queremos nada menos — quer o confessemos ou
nao — que uma transformacao fundamental, que um
enfraquecimento até, que uma supressao do individuo: ndo nos
cansamos de enumerar e de acusar tudo o que ha de mau, de
hostil, de prodigo, de dispendioso, de luxuoso na existéncia
individual, praticada até este dia, e esperamos instaurar uma
economia mais equilibrada, menos perigosa e mais unida, quando

nao existirem mais do que grandes corpos e seus membros.



Consideramos como bom tudo aquilo que, de uma forma ou de
outra, corresponde a esse instinto de agrupamento e a seus
instintos auxiliares; esta € a corrente fundamental na moral de
nossa €época; a simpatia e os sentimentos sociais nela se
confundem. (Kant® permanece ainda fora desse movimento: ele
ensina expressamente que devemos ser insensiveis ao sofrimento
dos outros, se nossos beneficios devem ter um valor moral — o
que Schopenhauer chama, com uma irritacdo muito conveniente

de sua parte, as futilidades kantianas).

133. “NAO PENSAR MAIS EM SI”

Seria necessario refletir sobre isso seriamente: por que
saltamos a agua para socorrer alguém que esta se afogando,
embora nao tenhamos por ele qualquer simpatia particular? Por
compaixao: s6 pensamos no proximo — responde o irrefletido. Por
que sentimos a dor e o mal-estar daquele que cospe sangue,
embora na realidade nao lhe queiramos bem? Por compaixao:
nesse momento nao pensamos mais em nos — responde o mesmo
irrefletido. A verdade € que na compaixao — quero dizer, no que
costumamos chamar erradamente compaixdo — nao pensamos
certamente em nos de modo consciente, mas inconscientemente
pensamos e pensamos muito, da mesma maneira que, quando
escorregamos, executamos inconscientemente os movimentos
contrarios que restabelecem o equilibrio, pondo nisso todo o nosso
bom senso. O acidente do outro nos toca e faria sentir nossa
impoténcia, talvez nossa covardia, se nao o socorréssemos. Ou
entdo traz consigo mesmo uma diminuicdo de nossa honra
perante os outros ou diante de nés mesmos. Ou ainda vemos nos
acidentes e no sofrimento dos outros um aviso do perigo que

também nos espia; mesmo que fosse como simples indicio da



incerteza e da fragilidade humanas que pode produzir em nés um
efeito penoso. Rechacamos esse tipo de miséria e de ofensa e
respondemos com um ato de compaixdo que pode encerrar uma
sutil defesa ou até uma vinganca. Podemos imaginar que no fundo
€ em nos que pensamos, considerando a decisao que tomamos em
todos os casos em que podemos evitar o espetaculo daqueles que
sofrem, gemem e estao na miséria: decidimos nao deixar de evitar,
sempre que podemos vir a desempenhar o papel de homens fortes
e salvadores, certos da aprovacdao, sempre que queremos
experimentar o inverso de nossa felicidade ou mesmo quando
esperamos nos divertir com mnosso aborrecimento. Fazemos
confusao ao chamar compaixao (Mitleid) ao sofrimento (Leid) que
nos causa um tal espetaculo e que pode ser de natureza muito
variada, pois em todos os casos € um sofrimento de que esta
isento aquele que sofre diante de nos: diz-nos respeito a noés tal
como o dele diz respeito a ele. Ora, s6 nos libertamos desse
sofrimento pessoal quando nos entregamos a atos de compaixao.
Todavia, nunca agimos assim por um sé motivo: tao certo € que
queremos assim nos libertar de um sofrimento, como é certo
também que, pela mesma acdo, cedemos a um impulso de prazer
— prazer provocado pelo aspecto de uma situacao contraria a
nossa, a idéia de que podemos ajudar se o quisermos, ao
pensamento dos elogios e do reconhecimento que recolheremos no
caso de auxiliarmos; provocado pela propria atividade de ajudar,
na medida em que € o ato tenha éxito (e o sucesso causa
progressivamente prazer por si mesmo ao executor), mas
sobretudo provocado pelo sentimento de que nossa acao pobe
termo a urna injustica revoltante (dar livre curso a propria
indignacao ja € suficiente para reconfortar). Tudo isso, incluindo

elementos ainda mais sutis, faz parte da “compaixao”. — com que



peso a lingua se lanca, com esta palavra contra um organismo tao
complexo! — Que, pelo contrario, a compaixao seja uma s6 com o
sofrimento, cujo aspecto a suscita ou que tenha por esta uma
compreensao particularmente sutil e penetrante — sao duas
afirmacoes em contradicdo com a experiéncia € aquele que
glorificou a compaixdao sob esses dois aspectos carece de
experiéncia suficiente no dominio da moral. E por isso que levanto
duvidas ao ler as coisas incriveis que Schopenhauer escreve sobre
a compaixao: ele que gostaria com isso nos levar a crer na grande
novidade de sua descoberta, segundo a qual a compaixdao — essa
compaixao que observa tao imperfeitamente e que descreve tao
mal descrita — seria a fonte de toda acao moral presente e futura
— e justamente gracas as atribuicoes que teve de comecar a
inventar para ela. — O que € que distingue, no final das contas, os
homens sem compaixao dos homens compassivos? Antes de tudo
— para dar apenas um esboco em grandes linhas — eles nao tém
a imaginacao irritadica do temor, a sutil faculdade de pressentir o
perigo; por isso € que sua vaidade € ferida menos depressa se
ocorrer alguma coisa que tivessem podido evitar (a precaucao de
sua altivez lhes ordena que nao se metam inutilmente nos
assuntos alheios, e gostam mesmo que cada um a comecar por
eles se ajude a si proprio e jogue suas proprias cartas). Além
disso, estao geralmente mais habituados que os compassivos a
suportar a dor e nao lhes parece injusto que outros sofram, pois
eles mesmos ja sofreram. Enfim, o aspecto dos coracoes sensiveis
lhes causa pena, como o aspecto da estdica impassibilidade a
causa aos homens compassivos; nao tém, para os coracoes
sensiveis, senao palavras desdenhosas e temem que seu espirito
viril e sua fria bravura estejam em perigo, escondem suas

lagrimas diante dos outros e as enxugam, irritados consigo



mesmos. Fazem parte de outro tipo de egoistas, diferentes dos
compassivos; — mas chama-los maus num sentido distintivo e
bons os homens compassivos, isso nao passa de uma moda moral
que faz época: precisamente como a moda contraria teve sua

época, uma época muito longa!

134. EM QUE MEDIDA E NECESSARIO PRECAVER-SE CONTRA A
COMPAIXAO

A compaixao, por pouco que crie verdadeiramente sofrimento
— e isso deve ser aqui nosso unico ponto de vista — & uma
fraqueza como todo abandono a uma afetividade nociva. Ela
aumenta o sofrimento no mundo: se, aqui ou acola, em
consequUéncia da compaixdo, um sofrimento ¢é indiretamente
atenuado ou suprimido, nado deve ser permitido explorar essas
consequéncias ocasionais, totalmente insignificantes em seu
conjunto, para justificar as formas de compaixdo que causam
dano. Suponhamos que essas formas predominem, mesmo que
fosse por um dia somente, impeliriam imediatamente a
humanidade para sua perdicdo. Por si mesma a compaixdo nao
possui um carater mais beneficente que qualquer outro instinto: €
somente quando é exigida e elogiada — e isso acontece quando
nao se compreende o que nela traz prejuizo, mas que nela se
descobre uma fonte de prazer — que ela reveste uma espécie de
boa consciéncia; € somente entdo que nos abandonamos a ela e
que nao receamos suas consequéncias. Em outras circunstancias,
em que se compreender que ela € perigosa, € considerada como
uma fraqueza: ou melhor, como era o caso para os gregos, como
um periodico acesso doentio, de cujos perigos podiam se prevenir,
dando-lhe livre curso de quando em vez. — Aquele que ja fez a
experiéncia de procurar durante certo tempo as ocasidoes de

compaixao em sua vida pratica e que considera constantemente



em seu intimo todo o infortinio que se lhe oferece a sua volta,
torna-se inevitavelmente doente e melancélico. Mas aquele que
quer, num sentido ou em outro, servir de médico a humanidade
deveria usar de muita prudéncia em relacdo a este sentimento —
que o paralisa em todos os momentos decisivos, bloqueia seu

saber e sua mao habil e compassiva.

135. SUSCITAR A COMPAIXAO

Entre os selvagens, evoca-se com um arrepio moral a idéia
de que se possa ser objeto de compaixao: seria a prova de que se
esta privado de toda virtude. Ter compaixao equivale a desprezar:
nao se deseja ver um ser desprezivel sofrer, isso nao proporciona
qualquer prazer. Em compensacao, ver um inimigo sofrer, inimigo
que se reconhece como igual em altivez e que nao abandona sua
altivez sob tortura, e em geral ver sofrer todo ser que recusa fazer
apelo a compaixao, isto €, a humilhacao mais vergonhosa e mais
profunda, esse € o prazer dos prazeres, com isso a alma do
selvagem se edifica até a admiracao: acaba por matar semelhante
bravo, quando estiver em seu poder, e lhe rende, a esse inflexivel,
as derradeiras honras. Se tivesse gemido, se seu rosto tivesse
perdido sua expressao de frio desdém, se ele se tivesse mostrado
digno de desprezo — pois bem, poderia continuar vivendo como
um cao — nao teria mais excitado a altivez do espectador e a

compaixao teria tomado o lugar da admiracao.

136. A FELICIDADE NA COMPAIXAO

Se, como os indios, colocarmos o objetivo de toda atividade
intelectual no conhecimento da miséria humana e se, durante
varias geracoes, nos mantivéssemos fiéis a esse espantoso

preceito, a compaixdo acabaria por ter, aos olhos de semelhantes



homens do pessimismo hereditdario, um valor novo como valor
conservador da vida, que ajuda a suportar a existéncia mesmo que
esta merecesse ser rejeitada com desgosto e horror. A compaixao
se torna o antidoto do suicida, na medida em que esconde um
prazer e faz provar, em pequenas dores, um sentimento de
superioridade: ela nos desvia de noés mesmos, faz o coracao
transbordar, dissipa o medo e o entorpecimento, incita as
palavras, as queixas e as acoes — € uma felicidade relativa se
comparada a miséria do conhecimento que, de todos os lados,
empurra o individuo para um sombrio impasse e lhe corta o
folego. A felicidade, qualquer que seja, da ar, luz e movimentos

livres.

137. POR QUE DUPLICAR O “EU”?

Observar os acontecimentos de nossa vida com os mesmos
olhos com que observamos os acontecimentos da vida de outro —
tranquiliza muito e € um remédio recomendavel. Observar e
acolher, pelo contrario, os acontecimentos da vida dos outros
como se fossem os nossos — exigéncia de uma filosofia da
compaixdo — isso nos destruira totalmente em muito pouco
tempo; que se faca, pois, a experiéncia sem mais delongas.
Certamente, a primeira maxima € além disso mais conforme com a
razao e com uma boa vontade razoavel, pois julgamos mais
objetivamente o valor e o sentido de um acontecimento quando
ocorre com o0s outros e nao a noés: por exemplo, o valor de um
falecimento, de uma perda de dinheiro, de uma calunia. A
compaixao como principio de acdo com essa exigéncia: “sofre o
mal do outro como ele proprio o sofre”, levaria, pelo contrario,
forcosamente o ponto de vista do eu, com seu exagero e seus

desvios, a se tornar também o ponto de vista do outro, do



Compassivo: de tal maneira que teriamos de sofrer ao mesmo
tempo de nosso eu e do eu do outro, carregando-nos assim,
voluntariamente, de um duplo absurdo, em lugar de tornar o peso

do nosso tao leve quanto possivel.

138. TORNAR-SE MAIS TERNO

Quando amamos, veneramos e admiramos alguém e
percebemos de repente que ele sofre — sempre com grande
surpresa, pois nao podemos duvidar que a felicidade que dele se
expande sobre nés nao tenha origem numa inesgotavel felicidade
pessoal — nosso sentimento de amor, de veneracao e de
admiracao se transforma em sua esséncia: torna-se mais terno,
isto €, o fosso que nos separa parece se nivelar, parece produzir-se
certa aproximacao de igual para igual. S6 entado julgamos possivel
retribuir-lhe, enquanto que antes o imaginavamos bem longe de
nosso reconhecimento. Esta faculdade de retribuir nos comove e
nos da um grande prazer. Procuramos descobrir o que poderia
acalmar a dor de nosso amigo e o damos a ele; se quiser palavras,
olhares, atencoes, servicos, presentes consoladores — nos os
damos a ele; mas, antes de tudo, se ele desejar que soframos por
seu sofrimento, nés nos damos como sofredores, pois isso nos
proporciona antes de tudo as delicias do reconhecimento ativo: o
que nao passa, numa palavra, de uma boa vingan¢a. Se nao quiser
aceitar e nao aceita nada de nos, nos retiramos frios e tristes,
quase ofendidos: € como se nosso reconhecimento fosse recusado
— e, nesse ponto de honra, o melhor dos homens fica melindrado.
— De tudo isso se deve concluir que, mesmo no melhor dos casos,
ha alguma coisa de degradante no sofrimento e, na compaixao,
alguma coisa que eleva e confere superioridade; o que separa

eternamente esses dois sentimentos.



139. PRETENSAMENTE SUPERIOR!

Vocés dizem que a moral da compaixao € uma moral
superior a do estoicismo? Provem-no! Mas notem bem que, sobre o
que € “superior” e “inferior” em moral, nao se deve novamente
decidir segundo avaliacoes morais: pois nao ha moral absoluta.
Procurem, portanto, em outros lugares seus padroes — fiquem

atentos!

140. ELOGIO E RECRIMINACAO

Se uma guerra tem um desenlace infeliz, pergunta-se de
quem € a “culpa”; se termina numa vitoria, elogia-se o autor. Em
toda parte onde houver fracasso procuramos a culpa, pois o
insucesso traz consigo um descontentamento, contra o qual
empregamos involuntariamente um uUnico remédio: uma nova
excitacao do sentimento de poder — e esta se encontra na
condenacdo do “culpado”. Este culpado nao €, como poderiamos
crer, o bode expiatorio para a culpa dos outros: € a vitima dos
fracos, dos humilhados, dos rebaixados que procuram um meio
qualquer para provar que ainda tém forca. Condenar-se a si
mesmo pode ser também um meio de recuperar, depois do
fracasso, um sentimento de forca. — Inversamente a glorificacao
do autor € muitas vezes o resultado totalmente cego de outro
instinto que exige sua vitima — e nesse caso, o sacrificio parece
mesmo agradavel e sedutor para a vitima: — isso ocorre quando o
sentimento de poder de um povo, de uma sociedade, € culminado
por um sucesso tao grande e prodigioso que sobrevém uma fadiga
da vitéria e abandonamos uma parte de nosso orgulho: surge
entdo um sentimento de abnegacdo que procura um objeto. —

Quer sejamos elogiados ou recriminados, somos geralmente



somente pretextos para nossos vizinhos e muitas vezes pretextos
arbitrariamente agarrados pelos cabelos, para dar livre curso as
necessidades de recriminacao ou de elogio acumuladas neles: nos
dois casos, dispensamos-lhes um beneficio para o qual nés nao

temos mérito e eles nao tém reconhecimento.

141. MAIS BELO, MAS DE MENOR VALOR

Moralidade pitoresca: € a moralidade dos sentimentos que se
elevam em linhas abruptas, atitudes e gestos patéticos, incisivos,
terriveis e solenes. Esse € o grau semi-selvagem da moralidade:
nao nos deixemos tentar por seu encanto estético, para lhe

conferir um grau superior.

142. SIMPATIA

Se, para compreender nosso proximo, isto &, para reproduzir
seus sentimentos em noés, remontamos muitas vezes ao fundo de
seus sentimentos, determinados desta ou daquela maneira,
perguntando-nos, por exemplo: por que esta triste? — a fim de nos
tornarmos tristes nés mesmos pela mesma razao — € muito mais
freqiiente evitarmos agir assim e provocamos esses sentimentos
em nos segundo os efeitos que suscitam e sao visiveis em nosso
proximo, reproduzindo em nosso corpo a expressao de seus olhos,
de sua voz, de seu andar, de sua altitude (pelo menos até uma
leve semelhanca do jogo dos musculos e do enervamento) ou
mesmo o reflexo de tudo isso na palavra, na pintura, na musica.
Entdao surge em nos um sentimento analogo, a partir de uma
velha associacao de movimentos e de sentimentos que € levada a
agir nos dois sentidos. Levamos muito longe essa habilidade em
compreender os sentimentos dos outros e em presenca de alguém

exercemos sempre e quase involuntariamente essa habilidade:



observe-se sobretudo o jogo dos tragcos num rosto feminino, como
freme e se ilumina inteiramente sob o dominio de uma constante
imitacao, reproduzindo incessantemente os sentimentos que se
agitam em torno dele. Mas € a musica que nos mostra mais
claramente como nos tornamos mestres na adivinhacao rapida e
sutil dos sentimentos e na simpatia: pelo menos se a musica é
efetivamente a imitacdo de uma imitacao de sentimentos e se,
apesar do que haja nisso de distante e vago, nos faz muitas vezes
participar ainda desses sentimentos, de modo que nos tornamos
tristes sem ter o menor motivo para tristeza, como fazem os
loucos, simplesmente porque ouvimos sons e ritmos que lembram
vagamente a entonacao e o movimento daqueles que estdo de luto
ou mesmo seus costumes. Conta-se de um rei dinamarqués que
ficou enlevado com a musica de um menestrel e ficou possuido de
tal entusiasmo guerreiro que se precipitou do trono e matou cinco
pessoas de sua corte reunida em torno dele: nao havia guerra nem
inimigos, muito pelo contrario, mas a forca que remonta do
sentimento a causa foi suficientemente grande para vencer a
evidéncia e a razao. Ora, esse € quase sempre o efeito da musica
(supondo, € claro, que ela tenha um efeito —) e nao se tem
necessidade de casos tdo paradoxais para se dar conta disso: o
estado sentimental em que a musica nos mergulha esta quase
sempre em contradicdo com a evidéncia de nossa situacao real e
da razao que reconhece essa situacao real e suas causas. — Se
perguntarmos como se tornou tao corrente a representacao dos
sentimentos alheios, a resposta nado deixa qualquer duvida: uma
vez que o homem € a criatura mais receosa de todas, gracas a sua
natureza delicada e fragil, encontrou em sua disposicao receosa a
iniciadora dessa simpatia, dessa rapida compreensao dos

sentimentos dos outros (mesmo dos animais). Durante milénios



viu um perigo em tudo o que era estranho, em tudo o que se
agitava: desde que semelhante espetaculo se oferecia a seus olhos,
imitava os tracos e a atitude daquilo que via diante dele e tirava
suas conclusoes sobre a natureza das mas intencoes escondidas
por tras desses tracos e dessa atitude. Essa interpretacdo de todos
os movimentos e de todos os tracos em funcao de intencées, o
homem a aplicou a natureza das coisas inanimadas — levado
como estava pela ilusao de que nao existia nada de inanimado.
Penso que tudo aquilo que chamamos sentimento da natureza e
que nos toca ao aspecto do céu, dos campos, dos rochedos, da
floresta, das tempestades, das estrelas, dos mares, das paisagens,
da primavera, encontra aqui sua origem. Sem a velha pratica do
temor que nos forcava a ver tudo isso sob um sentido secundario e
distante, estariamos privados hoje das alegrias da natureza,
precisamente como o homem e os animais nos deixariam sem
prazer, se mnao tivéssemos tido essa iniciadora de toda
compreensao, o temor. Por outro lado, a alegria e a agradavel
surpresa e, enfim, o sentimento do ridiculo, sdao os filhos da
simpatia, os ultimos filhos e os irmaos muito mais jovens do
temor. — A faculdade de compreensado rapida — que se baseia,
portanto, na faculdade de simular rapidamente — diminui nos
homens e nos povos altivos e soberanos, pois sao menos
temerosos: em compensacao, todas as variedades de compreensao
e de simulacao sao familiares aos povos temerosos; ali ainda se
encontra a verdadeira patria das artes de imitacao e da
inteligéncia superior. — Se, a partir dessa teoria da simpatia como
a proponho aqui, penso na teoria, hoje gozando de favor e
consagrada, de um processo mistico, por meio do qual a
compaixdo, de dois seres, faz um s6 e torna possivel a um a

compreensao imediata do outro: se recordo que um espirito tao



ltcido como o de Schopenhauer se deliciava com semelhantes
inutilidades exaltadas e miseraveis e que transmitiu esse prazer a
outros espiritos lacidos ou semi-lucidos: minha estupefacao e
minha tristeza nao tém limites. Como deve ser grande o prazer que
nos proporcionam as incompreensiveis tolices! Como o homem se
encontra ainda perto da insensatez ao auscultar seus secretos
desejos intelectuais! — (Por que razdo se sentia Schopenhauer tao
cheio de reconhecimento para com Kant, tao profundamente
agradecido? Uma vez o revelou sem equivocos. Alguém havia
falado da forma pela qual a qualitas occultal® podia ser retirada do
imperativo categorico de Kant para torna-lo inteligivel. Ai
Schopenhauer explodiu: “Inteligibilidade do imperativo categorico!
Idéia profundamente erronea! Trevas do Egito! Deus nos livre de
que se torne inteligivel Que existe justamente algo de ininteligivel,
que nosso miserdvel juizo com seus conceitos seja limitado,
condicionado, finito, enganador: € essa certeza que € a grande
aquisicao de Kant.” — Deixo pensar, se alguém tiver a boa vontade
de conhecer as coisas morais, quando antecipadamente se exalta
com a crenca em sua inteligibilidade! Alguém que ainda creia
lealmente nas iluminacoes do alto, na magia e nas aparicoes e na

feiira metafisica do sapo!)

143. Al DE NOS SE ESSA TENDENCIA SE DESENCADEIA!

Supondo que a tendéncia ao devotamento e a solicitude para
com os outros (“o sentimento de simpatia”) seja duas vezes mais
forte do que realmente €, a permanéncia na terra se tornaria
intolerdvel. Que se pense somente nas tolices que cada um comete
todos os dias e a todo momento por devotamento e por solicitude
para consigo mesmo € que insuportavel espetaculo entdo se

oferece: que aconteceria se nos tornassemos para os outros o



objeto dessas tolices e dessas inoportunidades que até agora se
reservaram unicamente para si proprios! Nao deveriamos entao
partir cegamente em fuga, sempre que um “proximo se
aproximasse” de nos? E nao haveriamos de cobrir a afeicao de
simpatia com as mesmas palavras injuriosas com que cobrimos

hoje o egoismo?

144. DISTANCIAR-SE DA MISERIA DOS OUTROS

Se nos deixarmos acabrunhar pela miséria e pelos
sofrimentos dos outros mortais e cobrirmos de nuvens nosso céu,
quem suportara as consequéncias desse ensombramento?
Certamente os outros mortais e este sera um peso a acrescentar a
suas outras cargas! Nao podemos ser para eles nem compassivos,
nem reconfortantes, se quisermos ser o eco de sua miséria e
também se quisermos sem cessar dar ouvidos a essa miséria — a
menos que aprendamos a arte dos olimpicos e que procuremos
doravante edificar-nos com a infelicidade dos homens em vez de
sermos infelizes com ela. Mas isso € um tanto demasiado olimpico
para nos: embora, com a fruicao da tragédia, ja tenhamos dado

um passo a frente em direcado a esse canibalismo ideal dos deuses.

145. “NAO EGOISTA”

Este esta vazio e gostaria de estar cheio, aquele esta cheio e
gostaria de se esvaziar — ambos se sentem impelidos a procurar
um individuo que possa ajuda-los nisso. E esse fendmeno,
interpretado num sentido superior, leva nos dois casos o mesmo

nome: Amor. — Como? O amor seria alguma coisa de nao egoista?

146. OLHAR PARA ALEM DO PROXIMO

Como? A esséncia daquilo que € verdadeiramente moral



consistiria, para nos, em ter sempre a vista as consequéncias
proximas e imediatas que podem ter nossas agoes para os outros e
em tomar decisOes segundo essas consequéncias? Esta ndo passa
de uma moral estreita de pequenos burgueses, embora ainda
chegue a ser uma moral: mas me parece que seria proprio de um
pensamento superior e mais sutil olhar para além dessas
consequUéncias imediatas para o proximo, a fim de promover
objetivos mais distantes, mesmo com o risco de fazer sofrer os
outros — por exemplo, promover o conhecimento, mesmo a
despeito da certeza de que nossa liberdade de espirito lancara logo
os outros na duvida, na angustia e em algo pior ainda. Nao temos
o direito de tratar o proximo pelo menos da mesma maneira como
nos tratamos a nos mesmos? E se nao pensamos para nos
mesmos de uma maneira tao estreita e pequeno-burguesa nas
consequUéncias e nos sofrimentos imediatos, por que seriamos
forcados a agir assim para nosso proximo? Supondo que
tenhamos para ndés mesmos o sentido do sacrificio: o que nos
impediria de sacrificar o proximo conosco? — como fizeram até
agora os Estados e os soberanos, sacrificando um cidadao em
proveito dos outros, “para o interesse geral”’, como se dizia. Mas
também nos temos interesses gerais e talvez sejam interesses mais
gerais ainda: por que nao deveriamos ter o direito de sacrificar
alguns individuos da geracao atual em favor das geracoes futuras?
De modo que suas dificuldades, suas inquietudes, seus
desesperos, seus erros € suas hesitacoes fossem julgadas
necessarias, porque um novo arado deve abrir o solo e torna-lo
fecundo para todos? — E finalmente, comunicamos ao proximo
um sentimento que o leva a se considerar como vitima e o
persuadimos a aceitar a tarefa para a qual o utilizamos. Somos,

portanto, sem compaixao? Se, entretanto, para além de nossa



compaixdo, quisermos obter uma vitoria sobre nés mesmos, nao
seria essa uma atitude moral mais elevada e mais livre que aquela
em que nos sentimos ao abrigo quando descobrimos que uma
acdo faz bem ou mal ao proximo? De fato, pelo sacrificio — em nos
incluimos, nés e nosso proximo — fortaleceriamos e elevariamos o
sentimento geral do poder humano, supondo mesmo que nao
conseguissemos nada mais. Mas isso ja seria um aumento positivo
da felicidade. — no final das contas, se isso fosse mesmo... mas
nenhuma palavra mais! Um olhar basta, vocés me

compreenderam.

147. CAUSA DO “ALTRUISMO”

Os homens tém em suma falado do amor com tanta énfase e
idolatria porque nunca o tiveram em demasia € porque nunca
podiam ficar saciados com esse alimento: € assim que acaba por
se tornar para eles “alimento divino”. Se um poeta quisesse
mostrar a imagem realizada da utopia do amor universal dos
homens, certamente deveria descrever um estado atroz e ridiculo
de que nunca se viu igual na terra — cada um seria assediado,
importunado, e desejado, ndo por um so6 ser amante, como isso
acontece hoje, mas por milhares e mesmo por todos, gracas a uma
tendéncia irresistivel que sera insultado entdo, que sera
amaldicoado como o fez a humanidade antiga com o egoismo; e os
poetas dessa nova época, se lhes deixarem o tempo para compor
obras, sonharao apenas com o feliz passado sem amor, com o
divino egoismo, com a solidao que outrora ainda era possivel na
terra, com a tranquilidade, com o estado de antipatia, de 6dio, de
desprezo e quaisquer que sejam os nomes que se quiser dar a

infamia da cara animalidade em que nés vivemos.



148. OLHAR PARA O LONGE

Se s6 sao chamadas morais, como o quer uma definicao, as
acoes feitas por causa do proximo e unicamente por causa do
proximo, entao nao ha acoes morais! Se s6 sao morais, como o
quer outra definicdo, as acoes realizadas sob a influéncia de uma
vontade livre, entdao nao ha igualmente acoes morais! — O que ¢€,
pois, que se chama assim e que, no entanto, existe realmente e
exige, por conseguinte, ser explicado? Sao os efeitos de alguns
equivocos intelectuais. — E, supondo que nos livrassemos desses
erros, que se tornariam as “acoes morais”? — Em virtude desses
erros, até agora concedemos a algumas acoes um valor superior
ao que possuem realmente: nos as dividimos em acoes “egoistas” e
acoes “nao-livres”. Se agora as juntamos novamente a estas, como
devemos fazer, diminuimos certamente seu valor (o sentimento de
seu valor), rebaixando-as mais do que € justo, pois as acoes
“egoistas” e “nao-livres” foram avaliadas muito baixo até hoje, por
causa dessa pretensa diferenca intima e profunda. — Serao,
portanto, desde entdao, realizadas menos frequentemente,
porquanto, desde entdo serdo avaliadas de valor menor? — E
inevitavel! Pelo menos por certo tempo, enquanto a balanca do
sentimento dos valores sofrer a reacao das faltas antigas! Mas em
contrapartida daremos aos homens a coragem para as acoes
depreciadas como egoistas e restabeleceremos assim seu valor —
nos lhes tiraremos a ma consciéncia! E como até hoje as acoes
egoistas foram as mais freqientes e ainda o serdo por toda a
eternidade, tiraremos da imagem das acdes e da vida sua
aparéncia ma! Esse € um resultado superior! Quando o homem

nao mais se considerar mau, deixara de sé-lo!



1 Expressao latina que significa “6 vergonhosa origem” (NT).

2 Francois, duque de La Rochefoucauld (1613-1680), escritor francés, autor de
Reflexb6es ou sentencas e madximas morais, um dos livros preferidos de
Nietzsche e mais citados em seus escritos (NT).

3 George Gordon, dito Lord Byron (1788-1824), poeta inglés; Napoleao
Bonaparte (1769-1851), militar e politico francés, dominou a cena politica da
Franca e da Europa de 1795 a 1814, inclusive como imperador dos
franceses (NT).

4 Arthur Schopenhauer (1788-1860), filosofo alemao (NT).
5 Na mitologia grega, deusa que presidia os infernos, rainha dos infernos (NT).
6 Epicteto (50-130), filosofo grego, fundador do estoicismo (NT).

7 Francois Marie Arouet, dito Voltaire (1694-1778), escritor e filosofo francés;
dentre suas obras, Cartas filoséficas, Candido ou o otimismo, O ingénuo,
Zadig ou o destino, A princesa de Babilonia, Tratado sobre a tolerancia ja
foram publicadas nesta colecdo da Editora Escala; Auguste Comte (1798-
1857), filosofo francés, fundador do positivismo; dentre suas obras,
Reorganizar a sociedade e Discurso sobre o espirito positivo ja foram
publicadas nesta colecao da Editora Escala (NT).

8 Arthur Schopenhauer (1788-1860), filosofo alemao; John Stuart Mill (1806-
1873), filosofo e economista inglés; dentre suas obras, A sujeicdo das
mulheres, Ensaio sobre a liberdade e O governo representativo ja foram
publicadas nesta colecao da Editora Escala (NT).

9 Immanuel Kant (1724-1804), filésofo alemao; dentre suas obras, A religido
nos limites da simples razdo e Critica da razdo prdtica ja foram publicadas
nesta colecado da Editora Escala (NT).

10 Expressao latina que significa “qualidade oculta” (NT).



LIVRO TERCEIRO



149. PEQUENAS ACOES DIVERGENTES SAO NECESSARIAS!

Em questoes de costumes, agir uma Unica vez que seja ao
encontro daquilo que reputamos preferivel; ceder aqui, na pratica,
conservando, contudo, a liberdade intelectual; comportar-se como
todos e manifestar assim, a todos, uma amabilidade e uma
bondade para compensa-los de alguma forma das divergéncias de
nossas opinides: — tudo isso € considerado, entre os homens um
pouco independentes, ndo somente como admissivel, mas também
como “honesto”, “humano”, “tolerante”, “nada pedante” e
quaisquer que sejam os termos que se usa para adormecer a
consciéncia intelectual: e €& assim que um tal faz batizar
cristamente seu filho apesar de ser ateu, outro cumpre seu servico
militar como todos, embora condene severamente o 6dio entre os
povos, e um terceiro se apresenta a igreja com uma mulher porque
ela € de piedosa familia e faz promessas diante de um padre sem
sentir vergonha de sua inconsequéncia. “Isso nao tem importancia
se algum de noés faz o que todos fazem e sempre fizeram” — assim
fala o preconceito grosseiro! E o erro grosseiro! Pois nada € mais
importante que confirmar uma vez mais o que ja € poderoso,
tradicional e reconhecido sem razdo, pelo ato de alguém
reconhecidamente sensato: € assim que se confere a essa coisa,
aos olhos de todos aqueles que dela ouvem falar, a sancao da
propria razao! Mil respeitos por suas opinides! Mas pequenas

acoes divergentes tém mais valor!

150. O ACASO DOS CASAMENTOS



Se eu fosse um deus e um deus benevolente, nada
provocaria mais minha impaciéncia que os casamentos dos
homens. Um individuo pode progredir muito nos setenta ou
mesmo trinta anos de sua vida — isso é realmente surpreendente,
mesmo para os deuses! Mas se virmos entdo como emprega a
heranca e os legados dessa luta e dessa vitoria, os louros de sua
humanidade, no primeiro local em que chega, onde uma jovem
pode recolhé-los; se virmos como se dedica bem a ganhar e mal a
conservar, como esta longe de imaginar que podera, pela
procriacao, preparar uma vida ainda mais vitoriosa: entao ficamos
impacientes e dizemos: “A longo prazo, a humanidade nao pode
chegar a lugar algum, os individuos sao desperdicados, o acaso
dos casamentos torna impossivel qualquer razao de um grande
progresso da humanidade; — deixemos de ser os espectadores
assiduos e os tolos desse espetaculo sem fim!” — Nessa disposicao
de espirito, os deuses de Epicuro se retiraram outrora para sua
tranquilidade e sua beatitude divina: estavam cansados dos

homens e de suas intrigas amorosas.

151. HA AQUI UM NOVO IDEAL A INVENTAR

Nao devia ser permitido, quando estamos apaixonados,
tomar uma decisao que comprometa para a vida e fixar uma vez
por todas, por causa de um capricho violento, o carater da
sociedade em que vivemos: dever-se-ia declarar publicamente sem
valor os juramentos dos apaixonados e impedi-los de se casar: — e
isso porque se deveria conferir ao casamento uma importancia
muito maior! De modo que, nos casos em que até o presente era
concluido, ndo se concluiria mais! A maior parte dos casamentos
nao € feita de tal modo que nao se deseja por testemunha uma

terceira pessoa? E essa terceira pessoa geralmente nao falta — é o



filho — ele € mais que testemunha, € o bode expiatorio!

152. FORMULA DE JURAMENTO

“Se minto agora, nao sou mais um homem honesto e todos
devem ter o direito de me dizé-lo na cara.” — Recomendo esta
formula em lugar do juramento juridico e da usual invocacao a
Deus: ela & mais forte. O proprio homem piedoso nao tem qualquer
razao para recusa-la: de fato, desde que o juramento habitual nao
serve mais de modo suficiente, € necessario que o homem piedoso
escute seu Catecismo que lhe prescreve: “Nao invocaras em vdo o

nome do Senhor, de Deus!”

153. UM DESCONTENTE

E um desses velhos descontentes: irrita-se contra a
civilizacao porque pensa que ela visa a tornar acessiveis todas as
coisas boas — honrarias, tesouros, belas mulheres — aos

covardes como aos bravos.

154. CONSOLAGCOES NOS PERIGOS

Os gregos, numa vida em que 0s graves perigos e os
cataclismas estavam sempre proximos, procuravam na meditacao
e no conhecimento uma espécie de seguranca emocional e um
ultimo refugio. Nos que vivemos numa quietude
incomparavelmente maior, levamos o perigo para a meditacao e
para o conhecimento, e € na vida que nos repousamos € nos

acalmamos ante esse perigo.

155. CETICISMO EXTINTO
Os empreendimentos arriscados sao mais raros nos tempos

modernos que na antiguidade e na Idade Média — provavelmente



porque os tempos modernos deixaram de acreditar nos pressagios,
nos oraculos, nos astros e nos adivinhos. Isso significa que nos
tornamos incapazes de acreditar num futuro que nos € reservado,
como o faziam os antigos que — ao contrario de nés — eram muito
menos céticos em relacao ao que vinha acontecendo do que ao que

ja existia.

156. MAU POR ORGULHO...
“Uma vez que nao nos sentimos realmente muito bem!” —
esse era o temor secreto dos gregos da bela época. E por isso que

pregavam a moderacao! E nos também!

157. CULTO DA “VOZ DA NATUREZA”

Que significado tem o fato de nossa cultura nado s6 dar
provas de tolerancia com relacao as manifestacoes de dor, com
relacao as lagrimas, as queixas, as recriminacoes, as atitudes de
raiva ou de humildade, como também o fato de lhes dar sua
aprovacao e inclui-las entre as coisas nobres e inevitaveis? —
enquanto o espirito da filosofia antiga as considerava com desdém
e nao lhes reconhecia necessidade alguma? Lembremo-nos, pois,
da maneira como Platdo — que nao era um dos fil6sofos mais
desumanos — fala do Filocteto da cena tragica. Nossa civilizacao
moderna teria falta talvez de “filosofia”? Segundo a avaliacao
desses antigos filosofos, todos nos fariamos parte talvez da

“plebe”?

158. CLIMA DO BAJULADOR
Atualmente ja nao € necessario procurar os bajuladores sem
escrupulos nas rodas dos principes — estes ultimos possuem

todos o espirito militar que nao tolera o bajulador. Mas essa flor



desabrocha agora nas rodas dos banqueiros e dos artistas.

159. Os EVOCADORES DOS MORTOS

Certos homens vaidosos preferem um fragmento do passado
a partir do momento em que podem revivé-lo sentimentalmente
(sobretudo se isso € dificil), gostariam mesmo, na necessidade, de
fazé-lo ressuscitar dentre os mortos. Uma vez que o numero dos
vaidosos € sempre consideravel, o perigo dos estudos historicos
nao € realmente dos menores, sempre que sao aplicados a toda
uma época: desperdicamos entdao demasiada forca para todas as
ressurreicoes imaginaveis. Talvez se podera compreender melhor

todo o movimento do romantismo partindo desse ponto de vista.

160. VAIDOSO, AVIDO E POUCO SABIO

(@D

Seus desejos sao maiores que sua razao e sua vaidade
ainda maior que seus desejos — a homens de sua espécie é
conveniente recomendar fundamentalmente muita pratica crista e,

além disso, um pouco de teoria schopenhauerianal

161. BELEZA ADEQUADA A EPOCA

Se nossos escultores, nossos pintores e nossos musicos
quisessem exprimir o sentido de sua época, deveriam mostrar a
beleza empolada, gigantesca e nervosa: precisamente como o0s
gregos, sob o dominio de sua moral da moderacdo, viam e
representavam a beleza no Apolo de Belvedere. Nos deveriamos,
em suma, acha-lo feiol Mas os “classicistas” pedantes nos tiraram

toda a lealdade!

162. A IRONIA DOS HOMENS DE HOJE

Esta atualmente em moda entre os europeus tratar todos os



grandes interesses com ironia, porque, a forca de nos atarefarmos

a seu servico, nao temos tempo para leva-los a sério.

163. CONTRA ROUSSEAU!

Se € verdade que nossa civilizacao €, por si mesma, algo de
deploravel, vocés tém a possibilidade de prosseguir com suas
conclusdes com Rousseau: “Esta civilizacao deploravel € causa de
nossa md moralidade”, ou de concluir invertendo a formula de
Rousseau: “Nossa boa moralidade € causa desta deploravel
civilizacao. Nossos conceitos sociais do bem e do mal, fracos e
efeminados, sua desmesurada preponderancia sobre o corpo e a
alma, acabaram por enfraquecer todos os corpos e todas as almas
e por alquebrar os homens independentes, auténomos, sem
preconceitos, os verdadeiros pilares de uma civilizacao forte: em
toda parte onde ainda hoje encontramos a mad moralidade, vemos
as ultimas ruinas desses pilares.” Ha, portanto, paradoxo contra
paradoxo! A verdade ndo pode estar, a qualquer preco, dos dois
lados: estara ela em geral de um lado ou de outro? Convém

examinar!

164. TALVEZ PREMATURO

Parece que atualmente, sob diferentes nomes equivocados
que induzem em erro €, na maioria das vezes, com grande falta de
clareza, aqueles que nao se sentem ligados aos costumes e as leis
estabelecidas fazem as primeiras tentativas para se organizar e
para se criar assim um direito: enquanto até agora todos os
criminosos, os livres pensadores, todos os homens imorais e
celerados viviam desacreditados e fora da lei, perecendo sob o
peso da ma consciéncia. Em suma, se deveria aprovar isso e acha-

lo bom, mesmo que torne perigoso o século futuro e obrigue cada



um de nos a por as armas as costas: — mesmo que fosse somente
para houvesse uma forca de oposicdo que relembre sempre que
nao ha moral absoluta e exclusiva e que toda moralidade que se
afirma a exclusao de qualquer outra destréi muita forca viva e
custa muito caro a humanidade. Os divergentes, que sao tao
freqientemente individuos inventivos e fecundos, nao devem mais
ser sacrificados; nado se deve mais considerar como vergonhoso
afastar-se da moral em acoes e pensamentos; deve-se fazer
numerosas tentativas novas de existéncia e de comunidade; é
necessario que um peso enorme de ma consciéncia seja suprimido
do mundo — € necessario que esses objetivos gerais sejam
reconhecidos e implementados por todas as pessoas leais que

procuram a verdade!

165. A MORAL QUE NAO ABORRECE

Os principais mandamentos que um povo procura
constantemente para que sejam ensinados e pregados se
relacionam com seus principais deslizes e &€ por isso que nao os
considera aborrecedores. Os gregos, que perdiam tao
freqiientemente a moderacao, o sangue-frio, o sentido da justica e
em geral a sabedoria, davam ouvidos as quatro virtudes socraticas
— pois delas tanto precisavam, uma vez que justamente a elas tao

pouco se devotavam!

166. NA ENCRUZILHADA

Que vergonha! Vocés querem entrar num sistema em que é
necessario ser uma engrenagem, plena e totalmente, sob pena de
ser esmagado por essa engrenagem! Disso decorre evidentemente
que cada um é o que seus superiores fazem dele! Onde a caca as

“relacoes” faz parte dos deveres naturais! Onde ninguém se sente



ofendido quando o tornam atencioso para com alguém,
observando que “pode lhe ser util”! Onde ninguém tem vergonha
de fazer uma visita para solicitar a intercessao de alguém! Onde
ninguém suspeita sequer que, por uma subordinacado tao
intencional a semelhantes costumes, se classifica, de uma vez por
todas, entre as vis vasilhas da natureza que os outros podem
utilizar e quebrar a vontade, sem experimentar com isso um grave
sentimento de responsabilidade, como se se quisesse dizer: “Gente
de minha espécie nunca havera de faltar: sirvam-se, portanto, de

mim, sem cerimonial!”

167. AS HOMENAGENS INCONDICIONAIS

Quando penso no filésofo alemao mais lido, no musico
alemao mais ouvido, no homem de Estado alemao mais
considerado, sou obrigado a confessar: se atualmente se toma a
vida muito dura para os alemaes, esse povo dos sentimentos
absolutos, isso € devido a seus grandes homens. Nos trés casos, o
espetaculo € espléndido para contemplar: € cada vez um rio, tao
poderosamente agitado no leito que ele proprio cavou, que se
poderia muitas vezes acreditar que quer escalar a montanha. E,
no entanto, por mais longe que seja levada a admiracao, quem nao
gostaria de ser, no final das contas, de outro estilo que o de
Schopenhauer?! E quem gostaria de compartilhar agora, nas
grandes € nas pequenas coisas, as opinioes de Wagner3? — por
mais justa que possa ser a observacao daquele que disse que,
sempre que Wagner da ou toma um impulso, um problema esta
escondido — vamos adiante, nao € ele que vai trazé-lo a luz. — E,
finalmente, quantos nao haveria que gostariam, de todo o coracao,
estar de acordo com Bismarck*, com a condicdo que ele estivesse

de acordo consigo mesmo ou que pelo menos aparentasse sé-lo



doravante! Certamente: ndo had principios, mas instintos, um
espirito flexivel a servico de violentos instintos dominantes e por
isso sem principios — isso nao deveria ser nada surpreendente
num homem de Estado, mas deveria antes ser considerado como
justo e normal. Ai! isso foi até agora tao pouco alemao! Tao pouco
como o ruido em torno da musica, as dissonancias e o mau humor
em torno do musico! Tao pouco como a nova e extraordinaria
posicao escolhida por Schopenhauer: nem acima das coisas, nem
de joelhos diante delas — nos dois casos, isso teria sido ainda
alemao — mas contra as coisas! Incrivel e desagradavel! Colocar-se
no mesmo nivel das coisas, mas ser, apesar disso, seu adversario
e, no final das contas, o adversario de si proprio! — Que deve fazer
o admirador incondicional com semelhante modelo? E sobretudo
de trés desses modelos que nem mesmo mostram o desejo de estar
em paz entre sil Ai esta Schopenhauer, adversario da musica de
Wagner, e Wagner, adversario da politica de Bismarck, e
Bismarck, adversario de todo wagnerismo e de todo
schopenhauerismo! Que resta fazer? Onde se refugiar com sua
sede de “veneracao em bloco”? Seria possivel talvez escolher na
musica do compositor algumas centenas de boas medidas que
toquem o coracao e que se goste de ter no coracao porque tém
coracao — seria possivel ir embora com esse pequeno espolio e
esquecer todo o resto? E procurar semelhante arranjo com o
filosofo e com o homem de Estado — escolher, guardar no coracao
e, sobretudo, esquecer o resto? Sim, se nao fosse tao dificil
esquecer! Era uma vez um homem muito orgulhoso que, a
nenhum preco, queria aceitar nada que nao fosse de si proprio,
tanto no bem como no mal: mas quando teve necessidades do
esquecimento, nao pode da-lo a si proprio e foi forcado a conjurar

os espiritos por trés vezes; eles vieram, ouviram seu pedido e



disseram no fim: “E justamente a uUnica coisa que nao esta em
nosso poder!” Os alemaes nao deveriam tirar proveito da
experiéncia de Manfredo? Para que conjurar primeiro os espiritos!
E inutil, ndo se esquece quando se quer esquecer. E como seria
importante “o resto” para esses trés grandes homens de nosso
tempo, a fim de poder permanecer seu admirador em bloco! Seria,
portanto, preferivel aproveitar a ocasido para tentar algo de novo:
quero dizer, progredir na lealdade para consigo mesmo e tornar-se,
em vez de um povo que repete de uma forma crédula e que odeia
maldosa e cegamente, um povo de aprovacao condicional e de
oposicao benevolente; mas aprender antes de tudo que as
homenagens incondicionais para com as pessoas sado algo de
ridiculo, que mudar de opinido a respeito nao seria desonroso,
mesmo para os alemaes, e que existe uma maxima profunda,
digna de ser seguida: “O que importa ndo sdo as pessoas, mas as
coisas.” Esta maxima €, como aquele que a pronunciou, grande,
honesta, simples e silenciosa — assim como Carnot5, soldado e
republicano. — Mas pode-se agora falar assim de um francés a
alemaes, e mais ainda de um republicano? Talvez nao e talvez nao
se tenha até mesmo o direito de lembrar o que Niebuhr¢ pode dizer
outrora aos alemaes: que ninguém como Carnot lhe tinha dado a

impressao da verdadeira grandeza.

168. UM MODELO

De que € que gosto em Tucidides’, que é que faz com que eu
o estime mais que Plataos? Ele tem o prazer mais amplo e mais
livre de preconceitos com tudo o que ha de tipico no homem e nos
acontecimentos e acha que a cada tipo corresponde certa
quantidade de bom senso: € esse bom senso que ele tenta

descobrir. Possui uma maior justica pratica que Platao; nao



calunia nem rebaixa os homens que nao lhe agradam ou que lhe
causaram dano na vida. Pelo contrario: acrescenta e introduz algo
de grande em todas as coisas e em todas as pessoas, vendo em
toda parte apenas tipos; com efeito, que importa a posteridade, a
qual ele dedica sua obra, o que ndo é tipico! E assim que essa
cultura do mais livre conhecimento do mundo chega nele, o
pensador-homem, a um florescimento maravilhoso, essa cultura
que tem em Sofocles® seu poeta, em Périclesl© seu homem de
Estado, em Hipocrates!! seu médico, em Democritol? seu sabio
naturalista: essa cultura que merece ser batizada com o nome de
seus mestres, os sofistas, e que infelizmente, desde o momento de
seu batismo, comeca a se tornar de repente palida e inacessivel
para nos — porque desde logo suspeitamos que essa cultura, por
ter sido combatida por Platdao e por todas as escolas socraticas,
devia ser bem imoral! A verdade € tdo complicada e enredada que
nos repugna desenrosca-la: que o velho erro (error veritate

simplicior!3) siga pois seu velho caminho!

169. O GENIO GREGO NOS E MUITO ESTRANHO

Oriental ou moderno, asiatico ou europeu: comparado ao
grego, tudo isso se caracteriza pelo tamanho e pelo gosto das
grandes massas, como linguagem do sublime, enquanto que em
Paestum!4, em Pompéia e em Atenas nos surpreendemos, diante
da arquitetura grega, ao ver até que ponto, com quais pequenas
massas, os gregos sabiam e gostavam de exprimir coisas
sublimes. — De igual modo, como na Grécia os homens eram
simples na idéia que de si mesmos se faziam! Como os
ultrapassamos no conhecimento dos homens! Como parecem
cheias de labirintos nossas almas e nossas representacoes da

alma, em comparacao com as deles! Se quiséssemos tentar uma



arquitetura conforme a natureza de nossa alma (somos demasiado
frouxos para isso): — o labirinto deveria ser nosso modelo! A
musica que nos € propria e que nos exprime verdadeiramente ja
permite adivinhar o labirinto (pois, na musica os homens se
deixam levar porque imaginam que nao ha ninguém capaz de veé-

los através de sua musica).

170. OUTRAS PERSPECTIVAS DO SENTIMENTO

Que significa a nossa tagarelice sobre os gregos? Que
entendemos, pois, de sua arte, cuja alma é a paixao pela beleza
viril nua! — E s6 a partir dai que eles tinham o sentimento da
beleza feminina. Tinham, portanto, para esta, uma perspectiva
bem diferente da nossa. Ocorria o mesmo com seu amor pela

mulher: veneravam de outra forma, desprezavam de outro modo.

171. A ALIMENTACAO DO HOMEM MODERNO

O homem moderno se dedica a digerir muitas coisas e
mesmo a digerir quase tudo — essa € a vaidade tipica dele: mas
seria de uma espécie superior se, justamente, ndo se dedicasse a
isso: o0 homo pamphagus!> ndo € o que ha de mais refinado. Nos
vivemos entre um passado, que tinha um gosto mais delirante e
bizarro que o nosso, e um futuro, que talvez tera um gosto mais

seleto — vivemos demasiadamente no meio-termo.

172. TRAGEDIA E MUSICA

Os homens de uma disposicao de espirito guerreira, como os
gregos da época de Esquilol6, sdo dificeis de comover e quando a
compaixao triunfa uma vez sobre sua dureza, uma espécie de
vertigem se apodera deles, semelhante a uma “for¢ca demoniaca” —

eles se sentem entdo constrangidos e abalados por uma emocao



religiosa. A seguir, experimentam uma reticéncia em relacao a
esse estado; enquanto estdo mergulhados nele, usufruem do
éxtase que lhes proporciona a embriaguez e o maravilhoso,
mesclado ao absinto mais amargo do sofrimento: essa ¢
verdadeiramente uma bebida para os guerreiros, algo raro,
perigoso, doce e amargo que nao se partilha facilmente. — A
tragédia se dirige as almas que sentem desse modo a compaixao,
as almas duras e guerreiras que dificilmente vencemos, seja pelo
temor, seja pela compaixao, mas para as quais € util ser
abrandadas de tempos em tempos. Mas que pode dar a tragédia
aqueles que estao abertos aos “sentimentos simpaticos” como a
vela o esta ao vento? Quando os atenienses se tornaram mais
ternos e mais sensiveis, na época de Platdo — ah! como estavam
ainda longe da falsa sensibilidade dos habitantes de nossas
grandes e de nossas pequenas cidades! — os filosofos ja se
queixavam, contudo, do carater nocivo da tragédia. Uma época
cheia de perigos, como aquela que comeca neste momento, em que
a bravura e a virilidade aumentam de preco, talvez torne
lentamente as almas bastante duras, para que poetas tragicos
lhes sejam necessarios: mas, entrementes, estes sao antes
supérfluos — para utilizar o termo mais moderado. — Talvez
chegue assim para a musica uma época melhor (sera certamente
mais maldosal), aquela em que os artistas musicos tiverem de se
dirigir a homens rigorosamente pessoais, duros em si mesmos,
dominados pela seriedade sombria de sua paixao propria: mas que
pode trazer a musica a essas almazinhas de hoje, nascidas com
uma idade feita, excessivamente agitadas, de crescimento

imperfeito, pessoais pela metade, curiosas e avidas de tudo?

173. OS APOLOGISTAS DO TRABALHO



Na glorificacao do “trabalho”, nos infatigaveis discursos
sobre a “béncao do trabalho”, vejo a mesma segunda intencao que
nos elogios dos atos impessoais e de interesse geral: o temor de
tudo o que é individual. Agora nos damos realmente conta,
perante o trabalho — isto €, dessa dura atividade da manha a
noite — que essa € a melhor policia, pois ela mantém cada um
com rédeas curtas e se empenha vigorosamente a evitar o
desenvolvimento da razdo, dos desejos, do gosto da
independéncia. De fato, o trabalho usa a forca nervosa em
proporcoes extraordinarias e a subtrai a reflexdo, a meditacao, aos
sonhos, aos desejos, ao amor e ao odio, coloca sempre diante dos
olhos um objetivo mesquinho e assegura satisfacoes faceis e
regulares. Assim, uma sociedade em que se trabalha sem cessar
duramente tera maior seguranca: € € a seguranca que hoje se
adora como divindade suprema. — E ai esta (6 horror!) justamente
o “trabalhador” que se tornou perigoso! Os “individuos perigosos”
formigam! E atras deles esta o perigo dos perigos — o

individuum?!7!

174. MODA MORAL DE UMA SOCIEDADE MERCANTIL

Por tras desse principio da atual moda moral: “As acoes
morais sao as acoes de simpatia para com os outros”, vejo
dominar o instinto social do temor que assume assim um disfarce
intelectual: esse instinto poe como principio superior, o mais
importante e o mais proximo, que € necessario retirar da vida o
carater perigoso que possuia outrora e que cada um deve ajudar
nisso com todas as suas forcas. E por essa razdo que unicamente
as acoes que visam a seguranca coletiva e ao sentimento de
seguranca da sociedade podem receber o atributo de “bom”! —

Quao poucos prazeres devem desde logo ter os homens para



consigo mesmos, para que tal tirania do temor lhes prescreva a lei
moral superior, para que se deixem assim intimar sem
contestacdo para nao tirar ou desviar o olhar de sua propria
pessoa, mas ter olhos de lince para toda miséria, para todo
sofrimento dos outros! Com nossa intencdo, impelida até o
extremo, de querer aparar todas as asperezas € todos os angulos
da vida, nado estamos no caminho certo para reduzir a
humanidade até transforma-la em areia? Em areia!l Uma areia
fina, ténue, granulosa, infinita! E este seu ideal, 6 herois dos
sentimentos simpaticos? — Entretanto, resta saber se porventura
se serve mais ao proximo correndo imediatamente e sem cessar
em seu socorro e ajudando-o — o que sO pode ser feito muito
superficialmente, a menos que se se torne penhora tiranica — ou
fazendo de si mesmo algo que o proximo vé com prazer, por
exemplo, um belo jardim tranquilo e fechado que possua altas
muralhas contra as tempestades e a poeira das grandes estradas,

mas também uma porta acolhedora.

175. PENSAMENTO FUNDAMENTAL DE UMA CULTURA DE COMERCIANTES

Vemos hoje formar-se, em diversos lugares, a cultura de
uma sociedade em que o comércio € a alma, precisamente como o
combate singular era a alma da cultura entre os antigos gregos, e
a guerra, a vitoria e o direito entre os romanos. Aquele que exerce
o comércio se dedica a taxar tudo sem produzir, a taxar segundo
as necessidades do consumidor e nao segundo suas necessidades
pessoais; no negocio dele a pergunta das perguntas € saber “que
pessoas e quantas pessoas consomem isso?” Emprega, desde logo,
portanto, instintivamente e sem cessar esse tipo de taxacao: a
tudo, portanto também as producoes das artes e das ciéncias, dos

pensadores, dos sabios, dos artistas, dos homens de Estado, dos



povos, dos partidos e mesmo de épocas inteiras: ele se informa a
respeito de tudo o que se cria, da oferta e da procura, a fim de
fixar para si mesmo o valor de uma coisa. Isso, erigido em principio
de toda uma cultura, estudado desde o ilimitado até o mais sutil e
imposto a toda espécie de querer e de saber, isso sera o orgulho de
vocés, homens do proximo século: se os profetas da classe dos
comerciantes tém razao em lhes prometer a posse! Mas tenho
pouca fé nesses profetas. Credat judaeus Apellal® — para falar

com Horacio.

176. A CRITICA DOS PAIS

Por que ja suportamos agora a verdade sobre o passado mais
recente? Porque existe sempre uma nova geracao que se sente em
contradicdo com esse passado e que saboreia, nessa critica,
primicias do sentimento de poder. Antigamente, pelo contrario, a
geracao nova queria se basear na antiga e comecava a ter
consciéncia de si mesma nao somente aceitando as opinides dos
pais, mas defendendo-as com mais rigor ainda, se possivel.
Criticar a autoridade paterna era outrora um vicio: hoje os jovens

idealistas comegcam por isso.

177. APRENDER A SOLIDAO

Oh! pobres diabos, vocés que habitam as grandes cidades da
politica mundial, jovens dotados, torturados pela ambicao,
acreditam que €& seu dever dar seu palpite em todos os
acontecimentos (— pois sempre acontece alguma coisa)! Vocés
acreditam que, ao levantar assim poeira e fazer barulho, sdo a
carroca da historia! Vocés espiam sempre e esperam sem cessar o
momento em que poderao jogar sua palavra ao publico e perdem

assim toda verdadeira produtividade! Qualquer que seja seu



desejo de grandes obras, o profundo silencio do amadurecimento
nunca chega até vocés! O acontecimento do dia os expulsa de sua
frente como palha leve, enquanto vocés tém a ilusao de apanhar o
acontecimento — pobres diabos! — Sempre que se quer ser um

heréi na cena, nao se deve nem pensar em saber como atua o coro.

178. AQUELES QUE UTILIZAMOS COTIDIANAMENTE

Esses jovens nao tém falta nem de carater, nem de
disposicao, nem de aplicacao: mas nunca lhes demos tempo para
se darem a si mesmos uma direcdo, pelo contrario, os
habituamos, desde sua mais tenra idade, a receber uma direcao.
Quando estavam maduros para serem “enviados ao deserto”,
agimos de modo diferente — noés os utilizamos, os subtraimos a si
proprios, os criamos para serem usados cotidianamente, fizemos
disso um dever e um principio para eles — e agora eles ndao podem
passar sem isso e nao querem que seja de outra forma. Mas a
essas pobres bestas de carga nao se deve recusar suas “férias” —
assim € que se designa esse ideal forcado de um século esgotado:
férias em que se pode uma vez ficar preguicoso com o coracao

cheio de alegria, ser estupido e infantil.

179. TAo PoucO ESTADO QUANTO POSSIVEL!

Todas as situacdes politicas e sociais ndao merecem que
sejam justamente os espiritos mais dotados que tenham o direito
de se ocupar delas e que sejam forcados a isso: um tal desperdicio
dos espiritos € no fundo mais grave que um estado de miséria. A
politica € o campo de trabalho para cérebros mais mediocres e
esse campo de trabalho nao deveria estar aberto a outros: que a
maquina se quebre antes em mil pedacos de uma vez por todas!

Mas como as coisas se apresentam hoje, quando nado somente



todos créem dever saber cada dia o que se passa, mas quando
cada um quer intervir ativamente a todo instante e abandona para
isso seu proprio trabalho, tudo se transforma numa grande e
ridicula loucura. A este preco, pagamos caro demais a “seguranca
publica”: e o que ha de mais louco € que desse modo engendramos
cada vez mais o contrario da seguranca publica, como nosso
excelente século esta demonstrando: como se isso nunca tivesse
sido feito! Dar a sociedade a seguranca contra os ladroes e contra
os incéndios, torna-la infinitamente comoda para toda espécie de
comeércio e de relacoes e transformar o Estado em providéncia, no
bom e no mau sentido — esses sao objetivos inferiores, mediocres
e de modo algum indispensaveis, a que nao se deveria visar com
os meios e os instrumentos mais nobres que se tenha — meios que
deveriam precisamente ser reservados aos fins superiores e aos
excepcionais! Nossa época, embora fale muito de economia, é

dissipadora: dissipa o que ha de mais precioso: o espirito.

180. AS GUERRAS
As grandes guerras contemporaneas sao o resultado dos

estudos historicos.

181. GOVERNAR
Uns governam pelo prazer de governar, outros para nao

serem governados: — entre dois males, escolheram o menor.

182. A LOGICA GROSSEIRA

Diz-se de alguém, com o mais profundo respeito: “E um
homem de carater!” — Sim! Se exibir uma logica grosseira, uma
logica que salta aos olhos menos clarividentes! Mas quando se

trata de um espirito mais sutil e mais profundo, consequente a



sua maneira, a maneira superior, os espectadores negam a
existéncia do carater. E por isso que os homens de Estado astutos
geralmente representam sua comedia sob a mascara da logica

grosseira.

183. OS VELHOS E OS JOVENS
“Ha algo de imoral na existéncia dos parlamentos — assim
pensa ainda este ou aquele — pois temos o direito de ali expor

”»
!

também opinides contra o governo!” — “Devemos ter sempre sobre
as coisas a opinido que nosso mestre e senhor ordenal” — é o
décimo primeiro mandamento de certos bravos cérebros velhos,
sobretudo na Alemanha do norte. Rimos disso como de uma moda
antiquada: mas antigamente era esta a morall Talvez um dia
também vamos rir daquilo que, na geracdao nova educada no
parlamentarismo, passa agora por moral: quero dizer, colocar a
politica dos partidos acima da sabedoria pessoal e responder a
cada pergunta que se refere ao bem publico segundo o vento que é
necessario para enfunar as velas do partido. “Deve-se ter a esse
respeito a opinido que a situacao do partido exige” — esses seriam
os termos do canon. Agora fazemos, a servico de semelhante

moral, toda espécie de sacrificios, até a vitoria sobre nés mesmos e

o0 martirio.

184. O ESTADO, UM PRODUTO DOS ANARQUISTAS

Nos paises em que os homens sao disciplinados, subsistem
sempre bastantes retardatarios nao disciplinados: imediatamente
se juntam aos campos socialistas, mais que em qualquer outro
lugar. Se estes viessem um dia a ditar leis, pode-se esperar que se
imporiam correntes de ferro e que exerceriam uma disciplina

terrivel: — eles se conhecem! E suportariam essas leis com a



consciéncia de que eles proprios as promulgaram — o sentimento
de poder, e desse poder, € demasiado recente neles e demasiado

sedutor para que nao sofram tudo por amor dele.

185. MENDIGOS
E necessario suprimir os mendigos, pois nos irritamos ao

lhes dar e ao nao lhes dar.

186. HOMENS DE NEGOCIOS

Seus negocios — esses sao seus maiores preconceitos, pois
eles os ligam ao local em que vocés estdo, a sua sociedade, a seus
gostos. Aplicados nos negbécios — mas preguicosos no que diz
respeito ao espirito, satisfeitos com sua insuficiéncia, o balcao do
dever fixado a essa satisfacdo: € assim que vocés vivem, € assim

que querem que seus filhos sejam!

187. UM FUTURO POSSIVEL

Nao se poderia imaginar um estado social em que o malfeitor
se declarasse ele proprio culpado, pronunciasse ele proprio
publicamente sua pena, como o sentimento orgulhoso que honra a
lei que ele proprio fez, que exerce seu poder punindo-se, o poder
do legislador? Pode falhar uma vez, mas por sua punicao
voluntaria se eleva acima de seu delito; ndo somente o apaga por
sua franqueza, por sua grandeza e por sua tranquilidade, mas
acrescenta-lhe ainda um beneficio publico. — Esse seria o
criminoso de um futuro possivel, que supode, € verdade, a
existéncia de uma legislacao do futuro com a idéia fundamental:
“Eu me submeto somente a lei que eu mesmo promulguei, nas
grandes e nas pequenas coisas.” Muitas tentativas devem ainda

ser feitas! Muitos futuros devem ainda ver o dia!



188. EMBRIAGUEZ E NUTRICAO

Os povos s6 sao tao enganados porque procuram sempre um
enganador, isto €, um vinho excitante para seus sentidos.
Contanto que possam obter esse vinho, contentam-se com pao de
ma qualidade. A embriaguez lhes interessa mais que a
alimentacao — esta € a isca com que sempre se deixam pescar!
Que significam para eles homens escolhidos em suas fileiras —
mesmo que fossem os especialistas mais competentes — ao lado
de conquistadores ilustres, de velhas e suntuosas casas
principescas? Como minimo seria necessario que o homem do
povo, para ter sucesso, lhes abrisse a perspectiva de conquistas e
de aparato: isso o levaria talvez a conseguir crédito. Os povos
obedecem sempre e vao mais longe ainda, com a condicao de
poder embriagar-se! Nao temos até mesmo o direito de lhes
oferecer o prazer sem a coroa de louros, cuja forca enlouquece.
Mas esse gosto popularesco que considera a embriaguez mais
importante que a nutricdo nao surgiu de modo algum das
profundezas do populacho: foi, pelo contrario, transportado e
transplantado para crescer tardiamente com mais abundancia,
embora tenha sua origem nas inteligéncias mais altas, onde
floresceu durante milhares de anos. O povo € o ultimo terreno
inculto onde pode ainda prosperar essa esplendorosa erva
daninha. — Como! E € justamente ao povo que se gostaria de
confiar a politica? Para que nela alimente sua embriaguez

cotidiana?

189. SOBRE A GRANDE POLITICA
Qualquer que seja a parte que tomem, na grande politica, o

interesse e a vaidade dos individuos como dos povos, a forca mais



viva que os impele a avancar € a necessidade de poder que, nao
somente na alma dos soberanos e dos poderosos, mas também, e
nao em minima parte, nas camadas inferiores do povo, brota de
tempos em tempos de fontes inesgotaveis. O momento volta
sempre onde as massas estdo prontas a sacrificar sua vida, sua
Chega sempre um momento em que a massa esta disposta a
arriscar a sua vida, sua fortuna, sua consciéncia, sua virtude para
obter esse prazer superior € para reinar, como nacao vitoriosa e
tiranicamente arbitraria, sobre outras nacoes (ou pelo menos para
imaginar que reinam). Entao os sentimentos de prodigalidade, de
sacrificio, de esperanca, de confianca, de audacia extrema, de
entusiasmo brotam com tal abundancia que o soberano ambicioso
ou previdente com sabedoria pode tomar o primeiro pretexto para
uma guerra e substituir a sua justica a boa consciéncia do povo.
Os grandes conquistadores sempre tiveram nos labios a linguagem
patética da virtude: estavam sempre rodeados de massas que se
encontravam em estado de exaltacdo e somente queriam ouvir
discursos exaltados. Estranha loucura dos juizos morais! Quando
o homem experimenta um sentimento de poder, ele se julga e se
declara bom: e € justamente entao que os outros, sobre os quais é
obrigado a desencadear seu poder, o declaram mau! — Hesiodo19,
em sua fabula das idades do homem, descreveu duas vezes
seguidas a mesma época, aquela dos heréis de Homero, e € assim
que de uma s6 época fez duas: vista por aqueles que foram
submetidos ao dominio terrivel, a espantosa pressao desses herois
aventureiros da forca ou que deles haviam ouvido falar seus
antepassados, essa época aparecia como md: mas os descendentes
dessas geracoes cavaleirescas veneravam nela um bom velho
tempo, quase feliz. E por isso que o poeta ndo conseguiu ter outra

saida senao aquela que apresentou — pois tinha provavelmente



em torno dele ouvintes dos dois tipos!

190. A ANTIGA CULTURA ALEMA

Quando os alemaes comecaram a se tornar interessantes
para os outros povos da Europa — e nao se passou ainda muito
tempo depois disso — foi gracas a uma cultura que hoje ja nao
possuem, da qual se libertaram com um ardor cego, como se fosse
uma doenca: e no entanto nao souberam colocar nada melhor em
seu lugar do que a loucura politica e nacional. E verdade que com
isso acabaram por se tornar muito mais interessantes ainda para
os outros povos do que outrora tinham sido por sua cultura:
deixemos-lhes, portanto, essa satisfacdo! E, no entanto, inegavel
que essa cultura alema enganou os europeus e que ela nao era
digna nem de ser imitada nem do interesse que despertara e
menos ainda do anseio que havia em copia-la. Tentemos nos
informar hoje sobre Schiller, Wilhelm von Humboldt,
Schleiermacher, Hegel, Schelling2, ler suas correspondéncias e
tentemos nos introduzir no vasto circulo de seus discipulos: que
tém eles de comum, qual deles nos impressiona, tal como somos
hoje, ora de uma forma tao insuportavel, ora de uma maneira tao
tocante e digna de pena? Por um lado, a ansia de parecer a
qualquer preco moralmente comovido; por outro lado, o desejo de
uma universalidade brilhante e sem consisténcia, assim como a
intencao deliberada de ver tudo belo (caracteres, paixoes, épocas,
costumes) — infelizmente esse “belo” correspondia a um mau
gosto vago que, no entanto, se vangloriava de ser de origem grega.
E um idealismo terno, bonachio, com reflexos prateados, que
acima de tudo quer ter atitudes e jeitos nobremente disfarcados,
algo de pretensioso como de inofensivo, animado de uma cordial

aversao contra a realidade “fria” ou “seca”, contra a anatomia,



contra as paixoes completas, contra toda a espécie de continéncia
e de ceticismo filos6fico, mas especialmente contra o
conhecimento da natureza, por pouco que possa servir a um
simbolismo religioso. Goethe?! assistia a sua maneira a essas
agitacoes da cultura alema: colocando-se a parte, resistindo
suavemente, silencioso, afirmando-se sempre mais em seu proprio
caminho melhor. Um pouco mais tarde, também Schopenhauer
assistiu a isso — segundo ele, uma boa parte do mundo
verdadeiro e das diabruras do mundo haviam novamente se
tornado visiveis e falava disso com tanta grosseria como
entusiasmo: pois nessas diabruras havia beleza! — E, no fundo, o
que foi que seduziu os estrangeiros e os impediu de se comportar
como Goethe e Schopenhauer ou simplesmente de se afastarem?
Era esse brilho enfraquecido, essa enigmatica claridade de Via
Lactea que resplandecia em torno dessa cultura: isso levava os
estrangeiros a dizer: “Ai esta algo que esta muito, muito longe de
nos; perdemos a vista, o ouvido, a compreensao, o sentido da
alegria e da avaliacdo; mas, apesar de tudo, poderiam muito bem
ser estrelas! Os alemaes teriam descoberto em siléncio um
pequeno canto no céu onde se teriam instalado? E preciso tentar
se aproximar dos alemaes”. E aproximaram-se deles; mas pouco
tempo depois, esses mesmos alemaes comecaram a ter trabalho
para se desembaracar desse brilho de Via Lactea: eles sabiam

muito bem que nao tinham estado no céu — mas numa nuvem!

191. HOMENS MELHORES

Dizem-me que nossa arte se dirige aos homens de hoje,
avidos, insaciaveis, indomaveis, desgostosos, atormentados e que
lhes mostra uma imagem da beatitude, da elevacao, da

sublimidade, ao lado da imagem de sua feiura: a fim de que



possam de uma vez por todas esquecer e respirar livremente,
talvez até mesmo extrair desse esquecimento um incentivo a fuga
e a conversao. Pobres artistas, que tém semelhante publico! Com
tais segundas intencoes, dignas do padre e do médico psiquiatra!
Quanto mais feliz era Corneille?2 — “o grande Corneille”, como
exclamava Madame de Sévigné23, com o tom da mulher diante de
um homem completo — como era superior seu publico, para o qual
ele podia fazer o bem com as imagens das virtudes cavaleirescas,
do dever rigoroso, do sacrificio generoso, da herodica disciplina de
si mesmo! Quao diversamente um e outro amavam a existéncia,
nao criada por uma “vontade” cega e inculta, que maldizemos
porque nao conseguimos destrui-la, mas como um lugar em que a
grandeza e a humanidade sdo possiveis ao mesmo tempo e onde
até mesmo a coacao mais severa das formas, a submissao ao bom
prazer principesco ou eclesiastico, nao podem sufocar a altivez
nem o sentimento cavaleiresco nem a graca nem o espirito de cada
individuo, mas sao antes considerados como um encanto a mais e
um estimulante cuja oposicdo reforca o dominio de si e a nobreza

inata, o poder hereditario da vontade e da paixao!

192. DESEJAR ADVERSARIOS PERFEITOS

Nao se poderia contestar aos franceses que foram o povo
mais cristdo da terra: nao que na Franca a devocao das massas
tenha sido maior que em outros lugares, mas as formas mais
dificeis de realizar o ideal cristdo ali se encarnaram em homens e
nao permaneceram no estado de concepcao, de intencao, de
esboco imperfeito. Veja-se Pascal?4, na uniao do fervor, do espirito
e da lealdade, o maior de todos os cristaos — e que se pense em
tudo o que se trataria de unir aqui! Veja-se Fénelon25, a expressao

mais perfeita e sedutora da cultura eclesidstica sob todas as suas



formas: um equilibrio sublime, do qual, como historiador, se
estaria tentado a demonstrar sua impossibilidade, enquanto que
na realidade so6 foi uma perfeicao de uma dificuldade e de uma
improbabilidade infinitas. Veja-se Madame de Guyon2¢, entre seus
semelhantes, os quietistas franceses: e tudo o que a eloqiiéncia e o
ardor do apodstolo Paulo tentaram adivinhar do estado mais
sublime, mais apaixonado, mais silencioso, mais extasiado e,
numa palavra, semi-divino do cristdo, aqui tudo se tornou
verdade, despojando-se dessa inoportunidade judaica de que sao
Paulo da mostras para com Deus, rejeitando-a gracas a uma
ingenuidade de palavras e gestos, autenticamente feminina,
refinada e distinta como a conhecia a antiga Franca. Veja-se o
fundador da Ordem do Trapistas??, o ultimo que levou a sério o
ideal ascético do cristianismo, nao que ele fosse uma excecao
entre os franceses, mas, pelo contrario, como verdadeiro francés:
pois, até hoje, sua sombria criacdo nao conseguiu se aclimatar e
prosperar sendo entre os franceses; ela os seguiu na Alsacia e na
Argélia. Nao esquecamos dos huguenotes?8: depois deles nao
houve ainda mais bela uniao do espirito guerreiro e do amor ao
trabalho, dos costumes refinados e da austeridade crista. Veja-se
ainda Port-Royal?9, onde se verifica o ultimo florescimento da
grande erudicao crista: no tocante a esse florescimento, na Franca
os grandes homens compreendem melhor isso que os de qualquer
outro lugar. Longe de ser superficial, um grande francés conserva
sempre sua superficie, um envoltéorio natural que encobre seu
conteudo e sua profundidade — enquanto que a profundidade de
um grande alemao esta geralmente encerrada numa espécie de
frasco estranhamente envolvido, como um elixir que tenta
proteger-se da luz e das maos frivolas com seu dura e singular

envoltorio. — Que se tente adivinhar, depois disso, porque esse



povo, que possui os mais completos da cristandade, gerou
necessariamente também os tipos contrarios mais completos do
livre pensamento anticristao! O espirito livre francés, em seu foro
intimo, sempre lutou com grandes homens e nao somente com
dogmas e com sublimes abortos, como os espiritos livres dos

outros povos.

193. ESPIRITO E MORAL

O alemao que possui o segredo de ser aborrecido com
espirito (Geist), saber e sentimento e que se habituou a considerar
o aborrecimento como moral — o alemao experimenta no espirito
francés o medo que este arranque os olhos da moral — e esse
medo € semelhante, no entanto, ao temor e ao prazer do
passarinho diante da cascavel. Entre os alemaes célebres,
nenhum talvez tenha tido mais espirito que Hegel — mas tinha um
medo alemao tao grande, que esse medo criou nele um estilo
particularmente defeituoso. O especifico desse mau estilo consiste
em envolver um nucleo, envolvé-lo ainda e sempre, até que mal
traspasse, arriscando um olhar vergonhoso e curioso — como o
“olhar de um jovem através de seu véu”, para falar com Esquilo,
esse velho inimigo das mulheres: — mas esse nucleo € uma
saliéncia espiritual, muitas vezes impertinente, sobre um assunto
dos mais intelectuais, uma combinacdo de palavras, sutil e
ousada, como convém numa sociedade de pensadores, como
acessorio da ciéncia — mas apresentado com esse revestimento €
a propria ciéncia abstrusa e o mais completo aborrecimento moral!
Os alemaes encontraram nisso uma forma de espirito que lhes era
permitida e a usufruiram com um entusiasmo tao desenfreado
que a inteligéncia penetrante de Schopenhauer ficou estupefata de

surpresa — durante toda a sua vida esbravejou contra o



espetaculo que lhe ofereciam os alemaes, mas nunca soube

explica-lo a si.

194. VAIDADE DOS MESTRES DE MORAL

O sucesso, no final das contas mediocre, dos mestres de
moral se explica pelo fato que queriam muitas coisas de uma so6
vez, isto €, eram muito ambiciosos: gostavam demais de ditar
preceitos para todos. Mas isso e divagar na confusao e fazer
discursos aos animais para deles fazer homens: que espantoso se
os animais acharem isso aborrecido! Seria necessario escolher
circulos restritos, procurar e encorajar neles certa moral, fazer por
exemplo discursos aos lobos para fazer deles caes. Entretanto, o
grande sucesso fica geralmente reservado aquele que nao quer
educar todos nem circulos restritos, mas um so6 individuo e que
nao olha a direita nem a esquerda. O século passado é
precisamente superior ao nosso porque possuia tantos homens
educados individualmente, bem como educadores na mesma
proporcao que tinham encontrado nisso a vocag¢do de sua vida — e
com a vocacao também a dignidade perante si proprios e diante de

qualquer outra “boa companhia”.

195. O QUE SE COSTUMA CHAMAR EDUCACAO CLASSICA

Descobrir que a nossa vida esta consagrada ao
conhecimento; que nos a desperdicariamos, nao! que a teriamos
desperdicado, se essa consagracdo nao nos protegesse de nos
mesmos; recitem-se muitas vezes e com emocao estes versos:

Destino, eu te sigo! Se ndo o quisesse,

Eu teria de fazé-lo, mesmo em lagrimas!

— E agora, voltando pelo caminho da vida, descobrir

igualmente que ele & algo de irreparavel: a dissipacdao de nossa



juventude, quando nossos educadores nao empregaram e€sSes
anos ardentes e avidos de saber para nos guiar em direcao ao
conhecimento das coisas, mas que os utilizaram para a “educacao
classica” A dissipacao de nossa juventude, quando nos
inculcavam, com tanta falta de habilidade como com barbarie, um
saber imperfeito, sobre os gregos e os romanos, bem como sobre
suas linguas, agindo em detrimento do principio superior de toda
cultura que exige que so se dé alimento aquele que esta com fome!
Quando nos impunham, a forca, a matematica e a fisica, em lugar
de primeiramente nos fazer passar pelo desespero da ignorancia e
reduzir nossa pequena vida cotidiana, nossas ocupacoes, e tudo o
que se passa da manha a noite em casa, no escritorio, no céu e na
natureza, com milhares de problemas — problemas torturantes,
humilhantes, irritantes — para mostrar entdo a nossos desejos
que acima de tudo temos necessidade de um saber matematico e
mecanico e nos ensinar entao o primeiro entusiasmo cientifico que
a logica absoluta desse saber proporciona! Se nos tivessem
ensinado unicamente o respeito por essas ciéncias; se tivessem
feito tremer de emocao nossa alma, mesmo que uma so6 vez, diante
das lutas, das derrotas, dos retornos ao combate dos grandes
homens, diante do martirolégio, que é a historia da ciéncia exata!
Pelo contrario, éramos tomados de certo desprezo perante ciéncias
verdadeiras em proveito dos estudos “histéricos”, da “instrucao
propria para desenvolver o espirito” e do “classicismo”! E nés nos
deixamos enganar tao facilmente! Instrucao propria para
desenvolver o espirito! Nao teriamos podido apontar com o dedo os
melhores professores de nossos colégios e perguntar rindo: “Onde
esta, pois, essa instrucao propria para desenvolver o espirito? E se
nao existir, como poderiam ensina-la?” E o classicismo!

Aprendemos alguma coisa com aquilo que justamente os gregos



ensinavam a sua juventude? Aprendemos a falar como eles, a
escrever como eles? Exercitamo-nos sem descanso na esgrima do
dialogo, na dialética? Aprendemos a mover-nos com beleza e
altivez, a rivalizar na luta, no jogo, no pugilato, como eles?
Aprendemos alguma coisa do ascetismo pratico de todos os
filosofos gregos? Fomos exercitados numa unica virtude antiga e
da forma com que os antigos se exercitavam nela? Nao faltou
inteiramente a nossa educacao toda meditacao sobre a moral, e
logo, com maior razdo o que constitui sua Unica critica possivel,
essas tentativas severas e corajosas de viver segundo esta ou
aquela moral? Tentamos, por pouco que fosse, despertar em noés
um dos sentimentos que os antigos estimavam mais que os
modernos? Apresentavam-nos a divisdo do dia e da vida e os
objetivos que wum espirito antigo punha acima da vida?
Aprendemos as linguas antigas como aprendemos as linguas vivas
— isto €, para falar, para fala-las corretamente e bem? Em lugar
algum uma aptidao real, uma faculdade nova, como resultado
desses anos dificeis! Mas unicamente informacdes sobre o que os
homens sabiam e podiam fazer outrora! E que informacoes! Ano
apos ano, nada me parecia mais evidente que o mundo grego e
antigo, apesar da simplicidade e da notoriedade em que parece se
exibir diante de noés, € muito dificil de compreender e pouco
acessivel e que a facilidade habitual com que se fala dos antigos é
realmente a leviandade ou a velha vaidade hereditaria da
irreflexdao. A semelhanca das palavras e das idéias nos engana:
mas por tras deles se oculta sempre um sentimento que deveria
parecer estranho e incompreensivel para a sensibilidade moderna.
Esses eram os dominios em que as criancas tinham o direito de se
divertir! Ja basta que o tenhamos feito quando criancas e que

tenhamos angariado quase uma antipatia definitiva contra a



antiguidade, antipatia nascida de uma  familiaridade
aparentemente demasiado grande! De fato, a ilusdao de nossos
educadores classicos, que pretendiam de alguma forma estar de
posse dos antigos, € tamanha que resplandece naqueles que eles
educam com a idéia que, embora nao seja feita para tornar felizes,
essa posse pode pelo menos bastar a pobres velhos ratos de
biblioteca, bravos e tolos. “Que eles guardem seu tesouro, que

”»
!

certamente € digno deles com essa silenciosa segunda
intencao se completou nossa educacao classica. — Tudo isso é
irreparavel — pelo menos para nos! Mas nao pensemos somente

em nos!

196. AS PEGUNTAS MAIS PESSOAIS SOBRE A VERDADE

“O que €& que realmente faco? Que pretendo alcancar
exatamente com isso?” — essa € a questao da verdade, que nao se
ensina no estado atual de nossa cultura e que, por conseguinte,
nao a colocamos, pois nao se disporia de tempo. Por outro lado,
dizer tolices as criancas em vez de lhes falar a verdade, dizer
amabilidades as mulheres e nao lhes falar a verdade, falar aos
jovens de seu futuro e de seus prazeres e nao da verdade — para
isso encontramos tempo e prazer! — Mas também, o que sao
setenta anos! — passam depressa; importa tdo pouco que a onda
saiba para onde a leva o mar! Poderia até mesmo haver nisso
alguma prudéncia ao ndo o saber. — “Admitamos: mas € uma falta
de brio ndo querer sequer se informar, nossa civilizacdo nao torna

os homens altivos.” — Tanto melhor. — “Realmente tanto melhor?”

197. A HOSPITALIDADE DOS ALEMAES CONTRA O ILUMINISMO
Passemos em revista as contribuicoes que, por seu trabalho

intelectual, os alemaes da primeira metade deste século trouxeram



para a cultura geral e, em primeiro lugar, os filosofos alemaes:
alcancaram o grau primitivo da especulacao, pois se satisfaziam
com conceitos em vez de explicacoes, como os pensadores das
épocas visionarias — ressuscitaram uma espécie de filosofia pré-
cientifica. Em segundo lugar, os historiadores e os romanticos
alemaes: seus esforcos gerais foram orientados no sentido de
colocar em lugar de honra sentimentos antigos e primitivos,
particularmente o cristianismo, a alma popular, as lendas
populares, a linguagem popular, a Idade Média, a ascese oriental,
o hinduismo. Em terceiro lugar, os sabios: lutaram contra o
espirito de Newtons30 e de Voltaire3! e tentaram restabelecer, como
Goethe e Schopenhauer, a idéia de uma natureza divinizada ou
satanizada, e a significacdo totalmente moral e simbdlica dessa
idéia. A principal tendéncia dos alemaes se opunha, em seu
conjunto, ao [luminismo e também a revolucao da sociedade que,
por um grosseiro mal-entendido, passava por ser consequéncia
daquele: a piedade pelas coisas estabelecidas tendia a se
transformar em piedade por tudo o que havia sido estabelecido
outrora, unicamente para permitir que o coracao € o espirito
reencontrassem uma vez mais sua plenitude e nao dessem mais
espaco a perspectivas futuras e inovadoras. O culto do sentimento
foi erguido no lugar do culto da razao e os musicos alemaes,
enquanto artistas do invisivel, da exaltacao, do lendario, do desejo
infinito, ajudaram a construir o novo templo, com mais sucesso
que todos os artistas da palavra e do pensamento. Mesmo tendo
em conta o fato de que, no detalhe, inimeras coisas boas foram
ditas e descobertas e que algumas desde entao foram julgadas
mais equitativamente que outrora, € necessario, contudo, concluir
que o conjunto constituia um perigo publico e, nao poucas, o

perigo de rebaixar, sob a aparéncia de um conhecimento total e



definitivo do passado, o conhecimento em geral abaixo do
sentimento e — para falar com Kant que assim definia sua propria
funcao — “reabrir o caminho a fé, fixando seus ao saber”.
Respiremos de novo o ar livre: a hora deste perigo passou! E, coisa
estranha: os espiritos que os alemaes evocavam justamente com
tanta eloquiéncia se tornaram com o tempo os adversarios mais
perigosos dos designios de seus evocadores — a historia, a
compreensao da origem e da evolucao, a simpatia pelo passado, a
paixao ressuscitada do sentimento e do conhecimento, tudo isso,
depois de ter sido posto durante algum tempo a servico do espirito
obscurecido, exaltado, retrogrado, revestiu um dia outra natureza
e agora se eleva, com asas mais amplas, sob os olhos de seus
antigos evocadores, e se toma o génio forte e novo, justamente
desse Iluminismo, contra o qual havia sido evocado. Este
[luminismo, compete a noés agora fazé-lo progredir — sem nos
importarmos de que houve uma “grande revolucao” e também
uma “grande reacao” contra ela, e que tanto a revolucdo como a
reacao existem sempre: isso nao €, afinal, sendo jogo de eventuais
ondas, em comparacao com a onda verdadeiramente grande que

nos arrasta e na qual queremos estar!

198. CONFERIR UMA POSICAO A SEU POVO

Ter muitas grandes experiéncias interiores e repousar nelas
e acima delas o olhar do espirito — assim fazem os homens de
cultura que conferem uma posicao a seu povo. Na Franca e na
[talia, esse era o papel da nobreza, na Alemanha, onde até o
presente a nobreza se colocava, em seu conjunto, entre os pobres
de espirito (talvez ndo continue assim por muito tempo), esse era o

papel dos padres, dos professores e de seus descendentes.



199. NGS SOMOS MAIS NOBRES

Fidelidade, generosidade, pudor da boa reputacao: estas trés
coisas reunidas num s6 sentimento — €& a isto que chamamos
nobre, distinto, nisso ultrapassamos os gregos. A nenhum preco
queremos renunciar a isso, sob o pretexto de que os objetos
antigos dessas virtudes decairam em nossa consideracao (e com
razao), mas gostariamos de substituir com precaucao objetos
novos a essa heranca, a mais preciosa de todas. Para compreender
que os mais nobres sentimentos dos gregos, no meio de nossa
nobreza sempre cavaleiresca e feudal, deveriam ser vistos como
mediocres e apenas convenientes, € necessario lembrar-se destas
palavras de consolo que saem da boca de Ulisses nas situacoes
ignominiosas: “Suporta isso, querido coracao! Ja suportaste
muitas outras coisas, mais detestaveis ainda! Como um cao!32”
Pode-se colocar em paralelo, como exemplo de aplicacdo do
modelo mitico, a historia daquele oficial ateniense que, diante de
todo o estado-maior, ameacado com um bastao por outro oficial,
sacudiu a vergonha com estas palavras. “Bate-me! Mas escuta-me
também!” (Foi o que fez Temistocles33, este habil Ulisses da época
classica, que era muito homem para dirigir a seu “querido
coracao”, nesse momento ignominioso, estas palavras de consolo
na aflicao). Os gregos estavam muito longe de encarar
levianamente a vida e a morte por causa de um ultraje, como nos
fazemos gracas a um espirito de aventura, cavaleiresco e
hereditario, e de certa necessidade de sacrificio; muito longe
também estavam de procurar ocasioes de arriscar honrosamente a
vida e a morte como nos duelos; ou ainda de estimar a
conservacao de um nome sem mancha (honra) mais que a ma
reputacao, quando esta € compativel com a gloria e o sentimento

de poder; ou ainda de ser fiel aos preconceitos e aos artigos de fé



de uma casta, se com isso corriam o risco de impedir a chegada de
um tirano. De fato, este € o segredo pouco nobre de todo bom
aristocrata grego: por um profundo ciume trata cada um dos seus
companheiros de classe em pé de igualdade, mas esta
constantemente pronto a saltar como um tigre sobre a presa —
sobre o poder despotico: que lhe importam entdao a mentira, o
crime, a traicao, a perda voluntaria de sua cidade natal! A justica
era extremamente dificil aos olhos dessa espécie de homens,
passava quase por qualquer coisa de incrivel; “o justo”, esta
palavra soava aos ouvidos dos gregos como “o santo” aos ouvidos
dos cristaos. Mas quando Soécrates chegava a ponto de dizer “O
homem virtuoso € o mais feliz’, ndo se acreditava nos proprios
ouvidos, pensava-se ter ouvido qualquer coisa de louco. Porque a
imagem do mais feliz dos homens evocava em cada cidadao de
extracdo nobre a auséncia total de consideracao, a perfeicao
diabdlica do tirano que tudo e a todos sacrifica a sua arrogancia e
a seu prazer. Nos homens que em seus sonhos secretos e
selvagens se encantavam com tal felicidade, a veneracado do
Estado nao podia ser implantada com bastante profundidade —
mas, na minha opinido, os homens cujo desejo de poder ja nao
conhece essa raiva cega propria desses nobres gregos nao tem
hoje tanta necessidade dessa idolatria do conceito de Estado,

gracas ao qual punhamos outrora um freio a seu desejo.

200. SUPORTAR A POBREZA
A grande superioridade da origem nobre € que ela permite

suportar melhor a pobreza.

201. FUTURO DA NOBREZA

As atitudes do mundo aristocratico mostram que em todos



os seus membros o sentimento do poder joga constantemente seu
jogo encantador. E assim que o individuo de nobres costumes,
homem ou mulher, nao se deixa levar a gestos de abandono, evita
por-se a vontade diante de todos, por exemplo, no trem evita
encostar-se no espaldar do assento, parece nao se cansar quando
permanece durante horas de pé no corredor, nao constroi sua
casa tendo em vista nao o conforto, mas para que produza a
impressao de algo vasto e imponente, como se ela se destinasse a
morada de seres maiores (que vivem mais tempo), responde a
palavras provocantes com dignidade e clareza de espirito, nao
como se estivesse descontrolado, aniquilado, envergonhado,
ofegante, a maneira dos plebeus. Assim como sabe conservar a
aparéncia de uma forca fisica superior, sempre presente, deseja
igualmente manter, com uma serenidade e delicadeza constantes,
mesmo nas situacoes mais penosas, a impressao que sua alma e
seu espirito estdao a altura dos perigos e das surpresas. Uma
cultura aristocratica pode parecer, do ponto de vista das paixoes,
quer ao cavaleiro que experimenta um violento prazer em fazer
marchar em passo espanhol um animal distinto e fogoso —
lembremo-nos da época de Luis XIV — quer ao cavaleiro que sente
seu cavalo fugir debaixo dele como uma forca da natureza e que
ambos nao estao longe de perder a cabeca, mas que se soerguem
com altivez, usufruindo prazerosamente de seu andar: nos dois
casos, a cultura aristocratica respira o poder e se freqientemente,
em seus costumes, nao exige mais que a aparéncia do sentimento
de poder, entretanto, o verdadeiro sentimento de superioridade
cresce sem cessar pela impressao que esse jogo produz naqueles
que nao sao nobres e pelo espetaculo dessa impressao. — Essa
felicidade incontestavel da cultura aristocratica, edificada sobre o

sentimento de superioridade, comeca agora a elevar-se a um nivel



ainda superior, porque, gracas a todos os espiritos livres, é
doravante permitido aqueles que nasceram e foram educados na
nobreza penetrar sem = enfraquecimento na esfera do
conhecimento, para ali procurar confirmacoes mais espirituais e
aprender uma cortesia superior; € permitido também olhar para
esse ideal de sabedoria vitoriosa que nenhuma €época conseguiu
ainda propor a si mesma com tao boa consciéncia como a época
que esta prestes a surgir. E, em ultimo lugar, de que se ocuparia
de agora em diante a nobreza, se parece cada dia mais evidente

que € indecente ocupar-se de politica?

202. CUIDADOS A TER COM A SAUDE

Mal comecamos a refletir sobre a fisiologia dos criminosos e
logo nos encontramos, contudo, diante da imperiosa certeza que
entre os criminosos e os doentes mentais nao ha diferenca
essencial: posto que consideremos a maneira corrente de pensar
como a maneira de pensar propria da saude intelectual. Nenhuma
crenca € hoje tao bem aceita como esta. Nao deveriamos, portanto,
ter receio de extrair dai as devidas consequéncias e tratar o
criminoso como um doente mental: sobretudo de nao trata-lo com
uma piedade arrogante, mas com uma sabedoria e uma boa
vontade de médico. Ele necessita de mudanca de ares e de
sociedade, de um afastamento momentaneo, talvez de solidao e de
nova ocupacao — perfeito! Talvez ele veja vantagens em viver certo
tempo sob vigilancia a fim de encontrar desse modo protecao
contra si proprio e seu incémodo instinto tirdnico — perfeito! E
necessario apresentar-lhe claramente a possibilidade e os meios
da cura (de extirpar, de transformar, de sublimar esse instinto) e
mesmo, no pior dos casos, a improbabilidade dessa cura; deve-se

oferecer ao criminoso incuravel, que tem horror de si mesmo, a



oportunidade de se suicidar. Permanecendo isso reservado, como
um meio extremo de obter alivio, nada se deve negligenciar para,
acima de tudo, restituir muita coragem e liberdade de espirito ao
criminoso; deve-se apagar de sua alma todos os remorsos, como
se isso foi questdo de limpeza, e sugerir-lhe os meios para
remediar e até compensar largamente o prejuizo que ele causou a
alguém por meio de um beneficio feito a outrem, beneficio que
talvez supere o erro. Tudo isso com extrema cautela e sobretudo
no anonimato ou utilizando novos nomes, com frequientes
mudancas de residéncia, para que a integridade da reputacao e a
vida futura do criminoso corram o minimo risco possivel. E
verdade que atualmente aquele que se sente prejudicado quer
sempre vingar-se, abstracao feita da maneira como se poderia
remediar esse prejuizo, e se dirige para isso aos tribunais — € isto
que assegura ainda provisoriamente a manutencdo do nosso
abominavel codigo criminal, com sua balanca de merceeiro e sua
vontade de compensar a falta com a pena. Mas nao deveriamos ser
capazes de ultrapassar isso? Como ficaria aliviado o sentimento
geral da vida se, com a crenca na falta, nos pudéssemos nos
desembaracar do velho instinto de vinganca e se considerassemos
que € uma sutil sabedoria dos homens felizes abencoar os
inimigos, como faz o cristianismo, e fazer o bem aqueles que nos
ofenderam! Expulsemos do mundo a idéia de pecado — e
enviemos atras deste a idéia de punicdo! Que esses demonios em
exilio vao viver doravante longe dos homens, caso tenham mesmo
que viver € mnao morrer desgostosos de si mesmos! —
Consideremos no entanto, que os danos causados a sociedade e
ao individuo pelo criminoso sao absolutamente idénticos aos
danos que os doentes lhes causam: os doentes espalham

preocupacao, mau humor, nao produzem nada e consomem O0s



rendimentos dos outros, necessitam de vigilantes, de médicos, de
sustento material e vivem a custa do tempo e das forcas das
pessoas saudaveis. Entretanto, tratariamos como desnaturado
quem quisesse vingar-se de tudo isso contra os doentes. E verdade
que antigamente se agia assim; nos estagios rusticos da civilizacao
e ainda hoje, em certos povos selvagens, o doente € efetivamente
tratado como criminoso, como perigo para a comunidade e como
morada de algum ser demoniaco qualquer que nele se encarnou
em consequUéncia de uma falta; — o que significa: todo doente é
um culpado! E nés, nado estariamos ainda amadurecidos para a
concepcao contraria? Nao teriamos ainda o direito de dizer: todo
“culpado” € um doente? — Nao, ainda nao chegou a hora.
Sobretudo ainda nao existem médicos para os quais aquilo que
até agora designamos por moral pratica se torne um capitulo da
arte ou da ciéncia de curar; falta ainda de um modo geral esse
interesse avido por essas questdoes que talvez um dia pareca
bastante semelhante ao Sturm und Drang3* que outrora a religiao
provocava; as igrejas ainda nao estao nas maos daqueles que
cuidam dos doentes; o estudo do corpo e do regime sanitario ainda
nao faz parte das matérias obrigatorias em todas as escolas
primarias ou superiores; ainda nao existem sociedades discretas
de homens que se tivessem comprometido a renunciar ao auxilio
dos tribunais, assim como a punicado e a vinganca das ofensas
recebidas; nenhum pensador teve ainda a coragem de medir a
saude de uma sociedade, e dos individuos que a compoem,
segundo o numero de parasitas que ela pode suportar; ainda nao
foi encontrado nenhum homem de Estado que tenha guiado sua
charrua no espirito destas palavras cheias de generosidade e
docura: “Se queres cultivar a terra, cultiva-a com a charrua: faras

entdo a alegria do passaro e do lobo que vao atras da charrua —



faras a alegria de todas as criaturas.”

203. CONTRA O MAU REGIME

Fora com as refeicoes que os homens hoje fazem, tanto nos
restaurantes como onde quer que viva a classe abastada da
sociedade! Mesmo quando os sabios reputados, sao costumes
semelhantes que carregam sua mesa, precisamente como aquela
dos banqueiros: segundo o principio da maior abundancia e da
multiplicidade — disso se segue que os manjares sao preparados
em vista do efeito e ndao das consequUéncias e que as bebidas
excitantes devem contribuir para tirar o peso do estéomago e do
cérebro. Fora com a dissolucado e com a sensibilidade exagerada
que tudo isso acarreta! Fora com os sonhos que esses tais devem
ter! Fora com as artes e os livros que devem servir de sobremesa a
esses banquetes! E que ajam como quiserem, seus atos serao
regidos pela pimenta e pela contradicao ou pelo cansaco do
mundo! (As classes ricas na Inglaterra necessitam de seu
cristianismo para poder suportar sua ma digestao e suas dores de
cabeca). No final das contas, para dizer ndo somente tudo o que
isso tem de desgostoso, mas também de divertido, esses homens
nao sao de modo nenhum boémios; nosso século e seu tipo de
atividade tém mais poder sobre as extremidades do que sobre o
ventre. Que significam entao esses banquetes? — Representam!
Mais o que, santo Deus? A classe social? — Nao, o dinheiro: as
classes acabaram! So6 existe, o “individuo”!l Mas o dinheiro
significa poder, gloria, preeminéncia, dignidade, influéncia; o
dinheiro atribui agora a um homem, em funcao de quanto ele
possui, a grandeza ou a pequenez do preconceito! Ninguém quer
esconder seu dinheiro, ninguém quer exibi-lo sobre a mesa; é

necessario, portanto, que o dinheiro tenha um representante que



se possa poOr sobre a mesa: vejam nossas refeicoes!

204. DANAES35 E o DEUS OURO

De onde vem essa excessiva impaciéncia que faz atualmente
do homem um malfeitor, em situacées que melhor explicariam
tendéncias contrarias? Pois, se este utiliza pesos falsos, se aquele
poe fogo a sua casa depois de té-la segurado acima de seu valor,
se um terceiro € implicado na fabricacao de moeda falsa, se trés
quartos da alta sociedade se dedicam a fraude licita e se carregam
a consciéncia de operacoes da bolsa e de especulacoes: o que os
impele? Nao € a auténtica necessidade, sua vida nao € tao precaria
assim, eles comem e bebem sem preocupacdo — mas o que 0s
impele, dia e noite, € uma impaciéncia terrivel quando véem o
dinheiro acumular-se demasiado lentamente e a alegria e o amor
igualmente terriveis que desperta neles o dinheiro acumulado.
Nessa impaciéncia e nesse amor, contudo, reaparece esse
fanatismo do desejo de poder que inflamou outrora a crenca de
estar de posse da verdade, esse fanatismo que usava tao belos
nomes que se podia ousar ser humano com boa consciéncia
(queimar judeus, hereges e bons livros e exterminar inteiramente
civilizacoes superiores como as do Peru e do México). Os meios
utilizados pelo desejo de poder mudaram, mas o mesmo vulcao
ferve sempre, a impaciéncia e o amor desmesurado reclamam
suas vitimas: o que outrora se fazia “por amor a Deus”, hoje se faz
por amor do dinheiro, isto €, daquilo que hoje confere o sentimento

de poder mais elevado e a boa consciéncia.

205. SOBRE O POVO DE ISRAEL
Entre os espetaculos para que nos convida o proximo século,

€ preciso colocar o regulamento definitivo do destino dos judeus



europeus. E de todo evidente agora que eles lancaram seus dados,
que atravessaram o Rubicaos36: nao lhes resta sendo se tornarem
os senhores da Europa ou perder a Europa como perderam
outrora o Egito, onde se haviam deparado com semelhante
alternativa. Na Europa, porém, tiveram uma escola de dezoito
séculos, coisa que nenhum outro povo péde pretender, e isso de
tal maneira que nao foi tanto a comunidade, mas sobretudo os
individuos que lucraram com as experiéncias desse espantoso
periodo de provas. A consequéncia disso € que, entre os judeus
atuais, os recursos da alma e do espirito sdo extraordinarios;
entre todos os habitantes da Europa sao eles que, na desgraca,
tém mais raramente o recurso a bebida ou ao suicidio para sair de
um embaraco profundo — o que € tdo tentador para qualquer
pessoa menos capacitada. Todo judeu encontra na histéoria de
seus pais e de seus antepassados uma fonte de exemplos de
raciocinio frio e de perseveranca em situacoes terriveis, da mais
sutil utilizacdao da desgraca e do acaso pela astucia; sua coragem
sob a capa de uma submissdao humilhante, seu heroismo do
spernere se sperni3’ ultrapassa as virtudes de todos os santos.
Durante dois mil anos se quis torna-los despreziveis tratando-os
com desprezo, impedindo-lhes o acesso a todas as honras, a tudo
o que existe de honroso, impelindo-os pelo contrario para baixo,
para os trabalhos mais sordidos — para dizer a verdade, esse
procedimento nao os tornou mais decentes. Mais despreziveis,
talvez? Eles mesmos nunca deixaram de se considerar votados as
maiores coisas e as virtudes de todos aqueles que sofrem nunca
deixaram de embeleza-los. A maneira como eles honram os pais e
os filhos, a razao que preside a seus casamentos e a seus habitos
matrimoniais os distingue entre todos os europeus. Além disso,

eles se empenharam em extrair precisamente um sentimento de



poder e de vinganca eterna dos trabalhos que deixavamos para
eles (ou as quais nés os abandonavamos); € preciso até dizer em
desconto de sua wusura, que sem essa tortura de seus
depreciadores, as vezes agradavel e vantajosa, dificilmente teriam
chegado a considerar-se a si proprios durante tanto tempo. De
fato, a estima por nos mesmos esta ligada a possibilidade de fazer
o bem e o mal. Com isso, os judeus nao se deixaram levar muito
longe pela vinganca; pois, todos eles tém a liberdade de espirito e
também a da alma que produzem no homem a mudanca frequente
de lugar, de clima, o contato com os costumes dos vizinhos e dos
opressores; possuem a maior experiéncia de todas as relacdées com
os homens e, mesmo na paixao, conservam a prudéncia nascida
dessa experiéncia. Estdo tdo seguros de sua maleabilidade
intelectual e de sua habilidade que nunca tém necessidade,
mesmo nas situacoes mais dificeis, de ganhar o pao pela forca
fisica, como trabalhadores rusticos, carregadores, escravos
agricolas. Vemos ainda por suas maneiras que nunca lhes
inculcamos sentimentos cavaleirescos e nobres na alma, nem lhes
pusemos belas armaduras em seu corpo: algo de indiscreto
alterna com uma deferéncia muitas vezes terna e quase sempre
penosa. Mas agora, que ano apos ano se aliaram inevitavelmente
com a melhor nobreza da Europa, logo terdo conquistado uma
heranca consideravel nas boas maneiras do espirito e do corpo: de
modo que, dentro de cem anos, ja terao o porte suficientemente
aristocratico para nao provocar, como senhores, a vergonha
daqueles que lhes serdo submissos. E é isso que importa! E por
isso que uma regulamentacao de seu caso € ainda prematural
Eles sdo os primeiros a saber que nao se trata para eles de uma
conquista da Europa nem de qualquer tipo de violéncia: mas

sabem também que a Europa, como um fruto maduro, devera cair



um dia em suas maos, bastando para tanto estendé-las.
Esperando, € necessario para eles se distinguir em todos os
dominios da distincao européia e se posicionar entre os primeiros,
até que sejam eles proprios a determinar o que distingue. Serao
entao os inventores e os guias dos europeus e nao ofenderao mais
o pudor destes. E essa abundancia de grandes impressoes
acumuladas que constitui a historia judaica para todas as familias
judias, essa abundancia de paixoes, de virtudes, de decisoes, de
renuncias, de combates, de vitérias de toda espécie — a que
devera chegar finalmente com grandes obras e com grandes
homens intelectuais! Entdo, quando os judeus puderem mostrar
como sua obra de pedras preciosas e de tacas de ouro, tais que os
povos europeus de experiéncia mais curta e menos profunda nao
podem nem puderam produzir — quando Israel tiver transformado
sua vinganca eterna em béncao eterna da Europa: entdo retornara
esse sétimo dia em que o velho Deus dos judeus podera se alegrar
consigo mesmo, por sua criacao e por seu povo eleito — e todos

nos, todos, queremos nos alegrar com ele!

206. A IMPOSSIVEL CLASSE

Pobre, alegre e independente! — essas qualidades podem
estar reunidas numa Unica pessoa; pobre, alegre e escravo! — isso
também € possivel — e eu nao poderia dizer nada de melhor aos
operarios escravos das fabricas: supondo que isso nao lhes pareca
em geral como uma vergonha de serem utilizados, quando isso
ocorre, como o parafuso de uma maquina e de algum modo como
tapa-buraco do espirito inventivo dos homens. Com os diabos
acreditar que, por um salario mais elevado, o que ha de essencial
em sua desgraca, isto €, sua subserviéncia impessoal, pudesse ser

supresso! Com os diabos deixar-se convencer que, por um



aumento dessa impessoalidade no meio das engrenagens de uma
nova sociedade, a vergonha do escravo pudesse ser transformada
em virtude! Com os diabos ter um preco mediante o qual se deixa
de ser uma pessoa para passar a ser uma engrenagem! Vocés sao
cumplices da loucura atual das nag¢oes que ndo pensam senao em
produzir muito e em enriquecer o mais possivel? Sua tarefa seria
de lhes apresentar outro abatimento, de lhes mostrar que grandes
somas de valor interior sao dissipadas para um objetivo tao
exterior! Mas onde esta seu valor interior, se vocés nao sabem
mais o que € respirar livremente? Se mal sabem se possuir vocés
mesmos? Se estao cansados demais de vocés mesmos, como uma
bebida que perdeu seu frescor? Se prestam atencdo aos jornais e
espiam seu vizinho rico, devorados de inveja ao ver a subida e a
queda rapida do poder, do dinheiro e das opinidoes? Se nao tém
mais fé na filosofia esfarrapada, na liberdade de espirito do
homem sem necessidades? Se a pobreza voluntaria e idilica, a
auséncia de profissao e o celibato, que deveriam convir
perfeitamente aos mais intelectuais dentre vocés, se tornaram
objeto de zombaria? Em compensacao, a flauta socialista dos
apanhadores de ratos lhes ressoa sempre aos ouvidos — esses
apanhadores de ratos que querem inflama-los em esperancas
absurdas! Que lhes dizem de estar prontos e nada mais, prontos
de hoje para amanha, de modo que vocés esperam algo de fora,
esperam sem cessar, vivendo de resto como sempre — até que
essa espera se transforma em fome e sede, em febre e loucura, e
que se ergue finalmente, em todo o seu esplendor, o dia da besta
triunfante! — Pelo contrario, cada um deveria pensar por si:
“Antes emigrar, para procurar tornar-me senhor em regioes
selvagens e intactas do mundo e sobretudo para me tornar senhor

de mim mesmo; mudar de lugar mal um sinal de escravidao



contra mim se manifeste; ndo evitar a aventura e a guerra e, no
pior dos acasos, estar pronto para morrer: contanto que nao seja
necessario suportar mais essa indecente servidao para nao me

'77

tornar venenoso e conspirador!” Este € o estado de espirito que
conviria ter: os operarios na Europa deveriam se considerar
doravante como uma verdadeira impossibilidade como classe e nao
como algo de duramente condicionado e impropriamente
organizado; deveriam suscitar uma €época de grande enxame para
fora da colméia européia, como nunca antes vista, e protestar por
meio desse ato de liberdade de estabelecimento um ato de grande
estilo contra a maquina, o capital e a alternativa que hoje os
ameaca: dever escolher entre ser escravo do Estado ou escravo de
um partido revolucionario. Pudesse a Europa livrar-se de um
quarto de seus habitantes! Seria um alivio para ela e para eles.
Somente ao longe, nos empreendimentos dos colonos partindo aos
enxames para a aventura, se poderia finalmente reconhecer
quanto de bom senso e de equidade, quanta sa desconfianca a
mae Europa inculcou em seus filhos — nesses filhos que néo
podiam mais suportar viver ao lado dela, essa velha mulher
embrutecida, e que corriam o risco de se tornarem melancdlicos,
irritadicos e gozadores como ela. Fora da Europa, seriam as
virtudes da Europa que viajariam com esses trabalhadores e o que
na patria comecava a degenerar em perigoso descontentamento e
em tendéncias criminosas, fora dela ganharia um carater
selvagem e belo e seria chamado heroismo. — Assim € que um ar
mais puro sopraria finalmente sobre a velha Europa, atualmente
superpovoada e dobrada sobre si mesma! E que importa se entao
nos faltara um pouco de “bracos” para o trabalho! Talvez nos
lembrariamos entdao que nos habituamos a numerosas

necessidades somente desde que se tornou fdcil satisfazé-las —



bastaria esquecer algumas necessidades! Talvez iriamos entao
introduzir chineses: e estes trariam a maneira de pensar e de viver
que convém as formigas trabalhadoras. Sim, no conjunto,
poderiam até mesmo contribuir para infundir no sangue da
Europa turbulenta e que se extenua um pouco de calma e de
contemplacoes asiaticas e — o que certamente € bem mais

necessario — um pouco de persisténcia asiatica.

207. COMO SE COMPORTAM OS ALEMAES DIANTE DA MORAL

Um alemao € capaz de grandes coisas, mas € pouco provavel
que as realize, pois ele obedece onde pode, como convém aos
espiritos preguicosos por natureza. Se for colocado numa situacao
perigosa de ficar s6 e sacudir sua preguica, se nao lhe for mais
possivel esconder-se como um numero numa soma (nessa
qualidade tem infinitamente menos valor que um francés ou um
inglés) — descobrira suas forcas: torna-se entdo perigoso, mau,
profundo, audacioso, e traz a luz do dia o tesouro de energia
latente que conserva em si, um tesouro no qual, por outra,
ninguém acredita (nem sequer ele proprio). Quando, num caso
desse género, um alemao obedece a si proprio — € a grande
excecao — ele o faz com o mesmo peso, a mesma inflexibilidade, a
mesma resisténcia que aplica habitualmente a obedecer a seu
soberano e a seus deveres profissionais: embora, como diziamos,
ele tenha entdo envergadura para fazer grandes coisas que nao
tém qualquer relacdo com a “fraqueza de carater” que ele julga
possuir. Mas habitualmente receia depender apenas de si, receia
improvisar (€ por isso que a Alemanha consome tantos
funcionarios e tanta tinta). — A leveza de carater lhe € estranha, é
muito temeroso para se abandonar a ela; mas em situacoes

totalmente novas, que o arrancam de seu torpor, € quase de



espirito frivolo; usufrui entdo da raridade de sua nova situacao
como de uma bebedeira, e ele se reconhece na bebedeira! Assim, o
alemao € hoje quase frivolo em politica: se bem que ai também ele
tenha por si o preconceito da profundidade e da seriedade, que ele
nao deixa de explorar em suas relacoes com as outras forcas
politicas, e esta, contudo, cheio de uma arrogancia secreta, com a
idéia de poder finalmente divagar, seguir os caprichos e seus
gostos de novidades, mudar pessoas, partidos e esperancas como
se fossem mascaras. — Os sabios alemaes, que pareciam ser até
agora os mais alemaes dos alemaes, eram e sao talvez ainda tao
bons como os soldados alemaes, gracas a sua tendéncia profunda
e quase infantil para a obediéncia em todas as coisas exteriores,
gracas também a necessidade de se encontrarem muitas vezes
isolados na ciéncia e de terem de responder a muitas coisas; se
eles sabem proteger seu estilo orgulhoso, simples e paciente, e sua
independéncia das loucuras politicas em tempos em que o vento
sopra em outras direcoes, € ainda possivel esperar deles grandes
coisas; tal como sao (ou eram) representam, em estado
embrionario, qualquer coisa de superior. — A vantagem e a
desvantagem dos alemaes, mesmo entre seus sabios, € que se
encontravam até agora mais proximos da supersticado e da
necessidade de crer que os outros povos; seus vicios continuam a
ser, hoje como ontem, a embriaguez e a tendéncia ao suicidio (este
ultimo € um sinal do peso de um espirito que se deixa facilmente
levar a abandonar as rédeas); o perigo para eles reside em tudo o
que bloqueia as forcas da razao e desencadeia as paixdes (como o
uso excessivo da musica e das bebidas alcodlicas): pois a paixao
alema se volta contra o que lhe pessoalmente util, € por si mesma
destrutiva, como aquela da embriaguez. O proprio entusiasmo tem

menos valor na Alemanha que em outros lugares, pois € estéril. Se



um alemao realizou qualquer coisa de grande, foi sob a pressao do
perigo, num momento de bravura, com os dentes cerrados, o
espirito tenso e muitas vezes com uma inclinacao a generosidade.
— Poder-se-ia aconselhar a colocar-se em contato freqiente com
os alemaes — pois cada alemao tem qualquer coisa a dar, se se
souber conduzi-lo a encontrd-la, a reencontra-la (pois ele é
fundamentalmente desordenado). — Mas se um povo desse género
se ocupa de moral: qual sera a moral que justamente o havera de
satisfazer? Antes de tudo, ele vai querer certamente que sua
tendéncia cordial a obedecer pareca idealizada. “O homem deve ter
qualquer coisa a que possa obedecer sem condicoes” — esse € um
sentimento alemao, uma consequéncia da logica alema: é
encontrado na base de todas as doutrinas morais alemas. Como €
diferente a impressao que se sente diante de toda a moral antiga!
Todos os pensadores gregos, por diversa que seja a imagem que
nos € proposta, parecem semelhantes, enquanto moralistas, a esse
professor de ginastica que exorta um jovem: “Vem! Segue-me!
Confia-te a minha disciplina! Chegaras talvez entao a alcancar um
meérito maior do que todos os gregos.” A distincao pessoal — esta é
a virtude antiga. Submeter-se, obedecer publicamente ou em
segredo — esta € a virtude alema. — Muito tempo antes de Kant e
de seu imperativo categorico, Lutero havia dito, guiado pelo
mesmo sentimento, que devia existir um ser no qual o homem
pudesse confiar de modo absoluto — esta era sua prova da
existéncia de Deus; ele queria, mais rude e mais plebeu que Kant,
que se obedecesse cegamente ndao a uma idéia, mas a uma pessoa
e, no final das contas, Kant efetuou seu desvio pela moral apenas
para chegar a obediéncia para com a pessoa: € exatamente o culto
do alemao, qualquer que seja o traco imperceptivel de culto que

tenha restado em sua religido. Os gregos e os romanos tinham



outros sentimentos e teriam ridicularizado um tal “deve haver um
ser”: era proprio de sua liberdade de sentimento totalmente
meridional se precaverem contra a “confianca absoluta” e
conservar no ultimo reduto do coracao um leve ceticismo em
relacao a tudo e a todos, fosse ele deus, homem ou idéia. O filésofo
antigo vai mais longe ainda! Nil admirari38 — nesta frase ele vé
toda a filosofia. E um alemao, penso em Shopenhauer, chega ao
ponto de dizer o contrario: Admirari, id est philosophari3®. — Que
se passara entao, se um dia, como acontece as vezes, o alemao se
encontrar na situacao em que € capaz de grandes coisas? Se
chegar a hora da excecdo, a hora da desobediéncia? — Nao creio
que Schopenhauer tenha razao ao dizer que a tnica vantagem dos
alemaes sobre os outros povos reside no fato de que entre eles ha
mais ateus do que entre os outros — mas sei de uma coisa:
quando o alemao esta na situacdo em que é capaz de grandes
coisas, ele se eleva sempre acima da moral! E por que nao o faria?
E agora esta na situacao de fazer alguma coisa de novo, isto €,
comandar — a si ou aos outros! Ora, é justamente comandar que

sua moral alema nao o ensinou! A arte de comandar esta nele

esquecida!
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Friedrich Hegel (1770-1831), filosofo alemao; Friedrich Wilhelm Joseph von
Schelling (1775-1854), filosofo alemao (NT).

21 Johann Wolfgang von Goethe (1749-1832), escritor aleméao (NT).
22 Pierre Corneille (1606-1684), poeta dramatico francés (NT).

23 Marie de Rabutin-Chantal, madame de Sévigné (1626-1696), escritora
francesa (NT).

24 Blaise Pascal (1623-1662), matematico, fisico e filosofo francés; escapando
da morte num acidente de carruagem quando tinha 31 anos, largou a vida
mundana e decidiu entregar-se inteiramente a Deus, passando a viver como
um mistico, embora nunca tenha deixado de lado suas experiéncias
cientificas (NT).

25 Francois de Salignac de La Mothe Fénelon (1651-1715), escritor francés,
bispo de Cambrai; teve problemas com o Vaticano por causa de seu apoio a
Madame de Guyon (NT).

26 Jeanne-Marie Bouvier de La Motte, dita Madame Guyon (1648-1717),
mistica francesa, difundiu o quietismo, doutrina teoldogica que afirmava a
presenca continua de Deus na alma e pregava um abandono total a ele;



condenadas pela Igreja, a doutrina e Madame de Guyon, esta foi presa e
exilada (NT).

27 Armand Jean Le Bouthillier de Rancé (1626-1700) foi o fundador da Ordem
monastica dos Trapistas; na verdade, foi o reformador dessa Ordem que, na
origem, era beneditina, impondo urna regra extremamente severa,
caracterizada especialmente pelo siléncio perpétuo; o designativo trapistas
deriva do nome do mosteiro que se chama Notre-Dame de la Trappe (NT).

28 Assim eram chamados pelos catdlicos os protestantes franceses durante as
guerras de religido nos séculos XVI e XVII; o termo huguenote é uma
corruptela do vocabulo alemao Eidgenossen que significa confederados (NT).

29 Port-Royal era um mosteiro feminino que se celebrizou por adotar a
doutrina jansenista (pregada pelo bispo Jansénio) que se caracterizava por
uma observancia estrita e um rigorismo extremado; o mosteiro se tornou um
centro de cultura religiosa e atraiu muitos solitarios, entre eles Pascal; o
jansenismo foi condenado pela Igreja e Pascal tentou defendé-lo, mas em
vao; as monjas foram expulsas e o mosteiro foi demolido (NT).

30 Jsaac Newton (1642-1727), fisico, matematico e astronomo inglés (NT).

31 Francois Marie Arouet, dito Voltaire (1694-1778), escritor e filosofo francés;
dentre suas obras, Cartas filoséficas, Candido ou o otimismo, O ingénuo,
Zadig ou o destino, A princesa de Babilonia, Tratado sobre a tolerancia ja
foram publicadas nesta colecao da Editora Escala (NT).

32 Citacao extraida da obra Odisséia (XX, 18) do poeta grego Homero, que teria
vivido no século IX a.C. (NT).

33 Temistocles (528-462 a.C), estadista ateniense que transformou Atenas na
maior poténcia naval da época (NT).

3¢ “Tempestade e pressdo”, com o sentido figurado de titanismo,
impetuosidade.

35 Segundo a mitologia grega, Danae era filha de Acrisio, rei de Argos; como o
oraculo havia predito que ela teria um filho que mataria o avd, Acrisio
mandou encerra-la numa prisdo subterranea; Zeus se encantou de tal forma
com a beleza de Danae, que penetrou na prisdo disfarcado em chuva de
ouro, fecundando a jovem que foi mae de Perseu; este, anos mais tarde,
matou involuntariamente o avo nos jogos publicos (NT).

36 Rubicao (Rubicone, em italiano) € o nome de rio da Italia; na época da
Republica romana marcava a fronteira entre a Galia Cisalpina e a Italia; no
ano 49 antes de Cristo, Julio César, que era governador da Galia,
atravessou-o ilegalmente para marchar com seu exército sobre Roma,
provocando a guerra contra Pompeu, confronto bélico que depois se
transformou em guerra civil. César, no fim, levou a melhor e se tornou o
primeiro imperador de Roma. Subsiste ainda hoje a expressao atravessar o
Rubicao que significa superar uma dificuldade enorme ou tomar uma
decisdo audaciosa e irrevogavel (NT).

37 Expressao latina que significa “desprezar de ser desprezado, menosprezar
por ser menosprezado” (NT).

38 Expressao latina que significa “ndo se surpreender com nada” (NT).

39 Frase latina que significa “surpreender-se, isto é, filosofar” (NT).



LIVRO QUARTO



208. QUESTAO DE CONSCIENCIA
“E, em resumo, que querem afinal de novo?” — Nao
queremos mais que as causas sejam pecados e os efeitos,

carrascos.

209. A UTILIDADE DAS TEORIAS MAIS SEVERAS

Somos indulgentes com as fraquezas morais de um homem e
se o passarmos por um crivo, € somente pela malha larga deste
que ele confessa sempre sua fé numa moral severa. Em
compensacao, sempre examinamos no microscopio a vida dos
moralistas de espirito livre: com a segunda intencao de que um
passo em falso na vida seria o melhor argumento contra um

conhecimento indesejavel.

210. O QUE E “EM s1”

Outrora perguntava-se: o que € que faz rir? Como se
houvesse, fora de nés mesmos, coisas cuja propriedade fosse fazer
rir e entdo as pessoas se perdiam entdo em conjeturas (um teologo

&«

julgava mesmo que fosse “a ingenuidade do pecado”). Hoje
costuma-se perguntar: o que € o riso? Como se produz? Refletiu-
se e finalmente se determinou que em si ndo ha nada de bom,
nada de belo, nada de sublime, nada de mau, mas antes estados
de alma que levam a atribuir as coisas fora de nos mesmos esses
qualificativos. Retiramos entao esses atributos as coisas ou pelo

menos recordamos que fomos noés que os atribuimos a elas: —

cuidemos para que esta convic¢cao nao nos faca perder a faculdade



de atribuir, cuidemos para nao nos tornarmos ao mesmo tempo

mais ricos e mais avaros.

211. PARA AQUELES QUE SONHAM A IMORTALIDADE

Desejam, portanto, a durag¢do eterna dessa bela consciéncia
de vocés mesmos? Nao &€ vergonhoso? Esquecem todas as outras
coisas que, por sua vez, teriam de suporta-los por toda a
eternidade como os suportaram até agora com uma paciéncia
mais que cristda? Ou julgam que seu aspecto possa lhes
proporcionar um sentimento de bem-estar eterno? Um unico
homem imortal na terra bastaria para inspirar a tudo o que o
envolvesse um tal desgosto que dele resultaria uma verdadeira
epidemia de suicidio! E vocés, pobres habitantes da terra como
sao, com seus pequenos conceitos de alguns milhares de minutos
no tempo, querem estar eternamente dependentes da existéncia
eterna e universall Ha algo de mais inoportuno? — Mas, no final
das contas, sejamos indulgentes com um ser de setenta anos! —
Ele nao pode exercer a imaginacdo para descrever seu proprio

“aborrecimento eterno” — faltou-lhe tempo!

212. EM QUE NOS CONHECEMOS

Desde que um animal percebe outro, mede-se com ele em
pensamento: os homens das épocas selvagens agiam da mesma
maneira. De onde se segue que quase cada homem s6 aprende a

conhecer-se com relacao a sua forca de defesa e de ataque.

213. OsS HOMENS DE VIDA FALHA
Alguns sao modelados de tal matéria que € permitido a
sociedade fazer deles isto ou aquilo: sob todos os aspectos eles se

sentirdo bem e nao terdo de se queixar de uma vida falha. Outros



sao modelados de uma matéria muito especial — nao é preciso
que seja particularmente nobre, mas apenas mais rara — para
que possam nao se sentir insatisfeitos, salvo num s6 no caso,
aquele em que poderiam viver segundo seus Unicos objetivos que
lhes €& possivel ter: — em todos os outros casos, a sociedade sofre
o prejuizo. De fato, tudo o que aparece ao individuo como vida
falha, sem éxito, todo o seu fardo de desencorajamento, de
impoténcia, de doenca, de irritabilidade, de avidez, ele lanca sobre
a sociedade — e €& assim que se forma em torno dele uma
atmosfera viciada e pesada ou, no caso mais favoravel, uma

nuvem de tempestade.

214. PARA QUE CONSIDERACAO!

Vocés sofrem e exigem que sejamos indulgentes para com
vocés quando seu sofrimento os leva a serem injustos com as
coisas e com os homens! Mas que importa a consideracao que
temos! Vocés deveriam, contudo, ser mais circunspectos em seu
proprio interesse! Que bela maneira de se indenizar do sofrimento,
usando este acréscimo de prejuizo em seu julgamento! E sobre
vocés mesmos que recai sua vinganca quando difamam alguma
coisa; perturbam assim sua vista e nao s6 a dos outros: vocés se

habituam a ver torto e de viés!

215. A MORAL DAS VITIMAS
«© . . » (134 . = T A
Sacrificar-se com entusiasmo”, “imolar-se a si préprio” —
esses sao os clichés de sua moral e acredito de boa vontade que,
como vocés o dizem, estao “de boa fé”: mas eu os conheco melhor
que vocés mesmos, se sua “boa fé” & capaz de andar de braco dado
com semelhante moral. Olham do mais alto essa outra moral

sobria que exige o dominio de si, a severidade, a obediéncia, vocés



chegam a chama-la egoista e certamente! — vocés sdo sinceros
com vocés mesmos ao dizer que ela lhes desagrada — é necessdrio
que lhes desagrade! De fato, ao sacrificar-se com entusiasmo, ao
imolar-se a vocés mesmos, usufruem com embriaguez da idéia de
nao ser mais que um com o poderoso, seja deus ou homem, ao
qual vocés se consagram: saboreiam o sentimento de seu poder
que torna a afirmar-se com um sacrificio. Na realidade, s6 se
sacrificam na aparéncia, sua imaginacao os torna deuses e
usufruem de vocés mesmos como se fossem deuses. Avaliada do
ponto de vista dessa fruicao, como lhes parece fraca e pobre essa
moral “egoista” da obediéncia, do dever, da razao: desagrada
porque aqui € preciso sacrificar e imolar de verdade, sem que o
autor do sacrificio tenha como vocés a ilusao de ser
metamorfoseado em deus. Numa palavra, vocés querem a
embriaguez € o excesso, € essa moral que desprezam se ergue
contra a embriaguez e contra o excesso — creio realmente que ela

lhes causa desprazer!

216. Os MAUS E A MUSICA

A perfeita felicidade do amor que ha na confianca absoluta
teria algum dia podido acontecer a pessoas que nao fossem
profundamente desconfiadas, mas e irritadicas? De fato, estas
gozam no amor de um formidavel estado de excecdo de seu
espirito, que lhes parece incrivel e no qual jamais acreditaram.
Um belo dia sdao submergidos por esse sentimento ilimitado,
semelhante a uma visao, contrastando com todo o resto de sua
vida secreta e visivel: como um delicioso enigma, uma maravilha
com centelhas douradas, ultrapassando todas as palavras e todas
as imagens. A confianca absoluta torna mudo; ha até uma espécie

de sofrimento e de peso nesse feliz mutismo; é por isso que essas



almas, oprimidas pela felicidade, experimentam geralmente mais
reconhecimento para com a musica do que todas as outras, ainda
que melhores: pois, por meio da musica, véem e ouvem, CoOmo
numa nuvem colorida, seu amor tornado de algum modo mais
distante, mais comovente e menos pesado; a musica constitui para
essas almas o Unico meio de ser espectadora de seu estado de
excecao e de participar de seu aspecto, com uma espécie de
afastamento e de alivio. Qualquer amante pensa, ao ouvir musica:

“Ela fala de mim, fala em meu lugar, ela sabe tudo!”

217. O ARTISTA

Os alemaes querem ser transportados pelo artista a uma
espécie de paixao sonhada; os italianos querem, gracas a ele,
descansar de suas paixoes verdadeiras; os franceses querem que
lhes ofereca uma ocasiao de comprovar seu juizo e um pretexto

para discorrer. Sejamos, pois, equilibrados!

218. AGIR COMO ARTISTA COM AS PROPRIAS FRAQUEZAS

Se é absolutamente necessario que tenhamos fraquezas e
que tenhamos também de reconhecé-las como leis acima de nos,
desejo a cada um suficientes capacidades artisticas para saber dar
relevo a suas virtudes por meio de suas fraquezas, de modo a nos
tornar, por suas fraquezas, avidos de suas virtudes: foi o que os
grandes musicos souberam fazer num grau tdo excepcional. Ha
com freqiéncia na musica de Beethoven! um tom grosseiro,
presumido, impaciente; em Mozart?, uma jovialidade de homem
honesto, cujo coracao e espirito devem contentar-se; em Richard
Wagner3, uma inquietude fugaz e insinuante, em que o paciente
esta aponto de perder seu bom humor: mas € entdo que o

compositor retoma sua forca, como os primeiros. Todos criaram



em nos, por suas fraquezas, uma fome devoradora de suas
virtudes e tornaram nosso paladar dez vezes mais sensivel a cada

gota de espirito sonoro, de beleza sonora, de bondade sonora.

219. O DISPARATE NA HUMILHACAO

Causaste, por tua desrazao, um sofrimento infinito a teu
proximo e destruiste irremediavelmente sua felicidade; agora
vences tua vaidade e vais te humilhar junto dele, renuncias diante
dele a tua desrazao e pensas que, depois dessa cena dificil,
extremamente penosa para ti, tudo esta resolvido, que o dano
voluntario de tua honra compensa o dano involuntario da
felicidade do outro: repleto desse sentimento, tu te afastas,
reconfortado, com a virtude reconquistada. Mas o outro conservou
a profunda dor que tinha antes, ndo ha nada de consolador para
ele no fato de seres irrazoavel e o teres confessado; ele se lembra
até do penoso espetaculo que lhe ofereceste quando te desprezaste
diante dele, como de uma nova ferida de que te € devedor; mas
nao pensa na vinganca e nao compreende como, entre ti e ele,
alguma coisa poderia ser reparada. No fundo, representaste esse
papel diante de ti mesmo e para ti mesmo: convidaste uma
testemunha, novamente por tua causa e nao por causa dele —

nao te iludas!

220. A DIGNIDADE E O TEMOS

As cerimonias, os costumes de aparato e de dignidade, os
rostos sérios, os ares solenes, os discursos indiretos e tudo o que,
em geral, se chama dignidade: € a forma de dissimular propria
daqueles que carregam o temor no fundo de si mesmos; querem
desse modo inspirar temor (deles proprios ou daquilo que

representam). Os homens sem temor — isto €, originariamente



aqueles que sao sempre e indubitavelmente terriveis — nao tém
necessidade de dignidade nem de cerimonias; por suas palavras e
atitudes sustentam o bom e mais ainda o mau renome da
honestidade e da lealdade, para indicar que tém consciéncia de

seu carater terrivel.

221. MORALIDADE DO SACRIFICIO

A moralidade que se avalia segundo o espirito de sacrificio €
aquela de uma semi-selvageria. A razao deve obter uma vitoria
dificil e sangrenta no intimo da alma, deve abater terriveis
instintos contrarios; isso nao €& possivel sem uma espécie de

crueldade, como nos sacrificios exigidos pelos deuses canibais.

222. ONDE O FANATISMO E DESEJAVEL
Nao se pode entusiasmar as naturezas fleumaticas sem

fanatiza-las.

223. O OLHO REMIVEL

Nao ha nada que os artistas, os poetas, os escritores receiem
mais que o olho que percebe sua. pequena fraude, que percebe
imediatamente que muitas vezes se detiveram no limite, antes de
se entregar a inocente alegria de se contentar a si mesmos ou de
cair nos efeitos faceis; o olho que verifica se nao ha pequenas
coisas que quiseram vender muito caro, se nao tentaram exaltar e
embelezar, sem ser eles proprios exaltados; o olho que, por meio
de todos os artificios de sua arte, vé o pensamento como se
apresentava inicialmente diante deles, talvez como uma
encantadora visao de luz, mas talvez também como um plagio
perpetrado a custa de todos, como um pensamento banal que

querem estender, encurtar, colorir, desenvolver, temperar, para



fazer dele alguma coisa. — Oh! esse olho que reconhece em sua
obra toda a sua inquietude, sua espionagem e sua avidez, sua
imitacao e seu exagero (Que nao passa de imitacao invejosa), que
conhece o rubor de sua vergonha como sua arte de dissimular

esse rubor e de lhe conferir outro sentido diante de vocés mesmos!

224. O QUE HA DE “EDIFICANTE” NA INFELICIDADE ALHEIA

Ele esta infeliz e eis que chegam os “apiedados”, os
“compassivos”, que lhe arrancam a infelicidade. — Quando vao
embora, no fim, satisfeitos e edificados, estao repletos do espanto
do infeliz como de seu proprio espanto e passaram uma bela

tarde.

225. MEIO DE SER RAPIDAMENTE DESPREZADO

Um homem que fala depressa e muito cai
extraordinariamente baixo em nossa estima, dentro de muito
pouco tempo, mesmo se fala de modo sensato — e nao s6 na
proporcao do aborrecimento que nos causa, mas muito mais
baixo. De fato, pensamos que ja se tornou inoportuno a muita
gente e acrescentamos ao desprezar que nos causa todos os

outros desprazeres que supomos que nos tenha causado.

226. DAS RELACOES COM AS CELEBRIDADES

A — Mas por que evitas este grande homem?

B — Nao gostaria de aprender a ignora-lo! Nossos defeitos
nao concordam juntos: eu sou miope e desconfiado, e ele usa os

diamantes falsos com tanto prazer como os verdadeiros.

22'7. ACORRENTADOS

Cuidado com todos os espiritos acorrentados! Por exemplo,



com mulheres inteligentes que o destino confinou num local
mesquinho e limitado, onde envelhecem. Elas estao la, deitadas ao
sol, aparentemente preguicosas e meio cegas: mas cada passo
estranho, toda espécie de imprevisto as leva a se sobressaltar e a
mostrar os dentes; vingam-se de tudo o que conseguiu escapar de

seu canil.

228. VINGANCA NO ELOGIO

Ai esta uma pagina cheia de elogios e vocés dizem que ela é
desinteressante: mas se descobrem que ha vinganca dissimulada
nesses elogios, vao achar essa pagina quase muito sutil e vao se
divertir muito com sua riqueza de pequenos tracos e figuras
audaciosas. Nao € o proprio homem, mas sua vinganca que é sutil,

tao rica e tao inventiva; ele proprio mal se da conta disso.

229. ALTIVEZ

Ail nenhum de nos conhece o sentimento que experimenta o
torturado depois da tortura, quando foi reconduzido a sua cela
com seu segredo! — Ele o guarda ainda entre os dentes. Como

querem conhecer o jubilo da altivez humanal!

230. “UTILITARIO”
Hoje, os sentimentos se entrecruzam nas questoes de moral,
a ponto de, para um, demonstrarmos a moral por sua utilidade e,

para outro, a refutarmos precisamente por sua utilidade.

231. DA VIRTUDE ALEMA
Como um povo deve ser degenerado em seu gosto, servil
diante das dignidades, das categorias sociais, dos costumes, da

pompa e do aparato, para considerar o que é simples como mau, o



homem simples (schlicht) como homem mau (schlecht)! E preciso
opor sempre ao orgulho moral dos alemaes esta pequena palavra

“mau” e nada mais!

232. EXTRATO DE UMA DISCUSSAO
A — Meu amigo, voceé ficou rouco de tanto falar!

B — Estou, portanto, refutado. Nao falemos mais disso!

233. Os “CONSCIENCIOSOS”

Notaram quais eram os homens que conferiam a maior
importancia a consciéncia mais severa? Aqueles que conhecem
muitos sentimentos miseraveis, que pensam em Si mesmos com
receio e que tém medo dos outros, aqueles que querem esconder o
melhor possivel seu intimo — tentam se impor a si préprios por
essa severidade conscienciosa e esse rigor do dever, gracas a
impressao severa e dura que os outros (sobretudo os

subordinados) devem ter deles.

234. RECEIO DA CELEBRIDADE

A — Que alguém se furte a propria celebridade, que ofenda
deliberadamente seus elogiadores, que receie ouvir juizos
pronunciados contra ele, por medo do elogio — isso se encontra,
isso existe — quer vocé acredite ou nao!

B — Isso se encontra, isso existe! S6 um pouco de paciéncia,

jovem arrogante!

235. RECUSAR AGRADECIMENTOS
Pode-se muito bem recusar um pedido, mas nunca se tem o
direito de recusar agradecimentos (ou, o que € o mesmo, aceita-los

friamente e de maneira convencional). Isso ofenderia



profundamente — e por qué?

236. PUNICAO
Que coisa estranha nossa maneira de punir! Nao purifica o
criminoso, ndo € uma expiacao: pelo contrario, suja mais que o

proprio crime.

237. PERIGO NUM PARTIDO

Em quase todos os partidos ha uma aflicao ridicula, mas que
nao € desprovida de perigo: sofrem com ela todos aqueles que
durante longos anos foram fieis e dignos defensores da opiniao do
partido e que um dia percebem subitamente que alguém muito
mais poderoso se apoderou da trombeta. Como poderiam suportar
serem reduzidos ao siléncio? E € por isso que levantam o tom e, as

vezes, até mesmo o alteram.

238. A ASPIRACAO A ELEGANCIA

Se uma natureza vigorosa nao tem inclinacao a crueldade e
nao se ocupa constantemente de si propria, aspira
involuntariamente a elegancia — é sua marca distintiva. Os
caracteres fracos, ao contrario, amam os juizos rudes — eles se
associam aos heréis do desprezo da humanidade, aos
caluniadores da existéncia, religiosos ou filosofos, ou se
entrincheiram atras dos costumes severos e de uma estrita
“vocacao”. € assim que procuram se criar um carater e uma

espécie de vigor. E isso também, eles fazem involuntariamente.

239. ADVERTENCIA AOS MORALISTAS
Nossos musicos fizeram uma grande descoberta: acharam a

feitira interessante, ela também era possivel em sua arte! E por



isso que se precipitam com embriaguez no oceano da feiura e
nunca foi tdo facil fazer musica. Agora conquistamos o ultimo
plano geral tenebroso, no qual o mais leve clarao de musica
adquire o brilho do ouro e da esmeralda; agora ousamos provocar
no ouvinte a perturbacao e a revolta, deixa-lo sem folego, para lhe
dar em seguida, num momento de enfraquecimento e de
apaziguamento, um sentimento de beatitude que dispoe a apreciar
musica. Descobrimos o contraste: € agora que os efeitos mais
poderosos sao possiveis, € por bom preco: ninguém mais reclama
boa musica. Mas € preciso se apressar! A arte tem pouco tempo de
vida desde que se fez essa descoberta. — Ah! se nossos
pensadores tivessem ouvidos para escutar, através de sua musica,
o que se passa na alma de nossos musicos! Até quando sera
preciso esperar para reencontrar semelhante ocasidao de
surpreender o homem interior em flagrante delito de maldade,
cometida com toda a inocéncia! De fato, nossos musicos estao
bem longe de suspeitar que transpdoe em musica sua propria
histoéria, historia do enfeamento da alma. Outrora um musico era
quase forcado por sua arte a se tornar um homem bom. — E

agoral

240. DA MORALIDADE DO PALCO

Engana-se aquele que imagina que o efeito produzido pelo
teatro de Shakespeare* € moral e que a visao de Macbeth afasta
definitivamente dos perigos da ambicao: engana-se uma segunda
vez quando pensa que o proprio Shakespeare teve a mesma
impressao que ele. Aquele que € verdadeiramente possuido por
uma ambicao furiosa contempla com alegria essa imagem de si
mesmo; e quando o heréi perece, vitima de sua paixao, esse €

precisamente o ingrediente mais picante na bebida ardente dessa



alegria. O poeta sentiu, pois, de outra maneira? Com que altivez
real, sem nada de libertino, o ambicioso percorre sua carreira,
uma vez perpetrado seu audacioso crime! E somente a partir
desse momento que atrai “diabolicamente” e que impele a imitacao
as naturezas semelhantes; — diabolicamente quer dizer aqui: com
revolta contra o interesse e a vida, em beneficio de uma idéia e de
um instinto. Acreditam, portanto, que Tristdo e Isolda5
testemunharam contra o adultério porque ambos morrem? Seria
virar os poetas de cabeca para baixo, eles que, sobretudo como
Shakespeare, sdo apaixonados pela paixao em si e de modo algum
pela disposicao mérbida que gera: quando o coracao nao se segura
mais a vida do que como uma gota na borda do copo. Nao ¢é a falta
e suas consequéncias que os interessam, tanto Shakespeare como
Séfoclesé (em Ajax, Filocteto, Edipo): mesmo que tivesse sido facil
nos casos indicados, fazer da falta a alavanca do drama,
justamente como procuraram evita-lo. De igual modo, o poeta
tragico, por suas imagens da vida, ndo quer prevenir contra a vida!
Pelo contrario, exclama: “E o encanto de todos os encantos essa
existéncia agitada, mutavel, perigosa, sombria e muitas vezes
ardentemente ensolarada! Viver € uma aventura, tomem este ou
aquele partido na vida, ela sempre conservara essa caracteristica!”
— E assim que fala numa época inquieta e vigorosa que inebria e
atordoa pela metade sua superabundancia de sangue e de
energia, numa época mais maldosa que a nossa: ai esta porque
temos necessidade de modificar e de adaptar o objetivo de um

drama de Shakespeare, isto €, de ndo conseguir compreendé-lo.

241. MEDO E INTELIGENCIA
Se € verdade o que se afirma hoje categoricamente, que nao

€ preciso procurar na luz a causa do pigmento negro da pele, esse



fenomeno poderia ser o ultimo efeito de frequentes acessos de
raiva (e de afluxos de sangue sob a pele) acumulados durante
séculos? Enquanto entre outras racas mais inteligentes, o
fendmeno da palidez e do medo, também muito frequientes, teria
contribuido para produzir a cor branca da pele? — De fato, o grau
de temor € uma medida da inteligéncia: e o fato de se abandonar
muitas vezes a uma raiva cega € o sinal de que a animalidade esta
ainda bem proxima e tenta se impor de novo — castanho
acinzentado, essa talvez seria a cor primitiva do homem —

qualquer coisa que lembra o macaco e o urso, como seria justo.

242. INDEPENDENCIA

A independéncia (chamada “liberdade de pensamento”, em
sua dose mais fraca) € a forma de renuncia que o espirito
dominador acaba por aceitar — ele que ha muito procurava o que

dominar e nao encontrou nada senao ele mesmo.

243. As DUAS DIRECOES

Se tentarmos contemplar o espelho em si, acabamos por nao
descobrir sendao os objetos que nele se refletem. Se quisermos
agarrar esses objetos, voltamos a ver somente o espelho. — Essa é

a historia geral do conhecimento.

244. O PRAZER QUE A REALIDADE CAUSA

Nossa tendéncia atual de encontrar prazer na realidade —
quase todos a temos — nao pode ser compreendida de outra forma
que admitindo que, durante muito tempo e até a saciedade,
encontramos nosso prazer na irrealidade. Essa tendéncia, tal
como se apresenta hoje, sem escolha e sem sutileza, ndo € isenta

de perigos: — seu menor perigo € a falta de gosto.



245. SUTILEZA DO SENTIMENTO DE PODER

Napoleao ficava exasperado por falar mal e nesse aspecto ele
nao mentia a si proprio: mas seu desejo de dominar quem néao
perdia nenhuma ocasidao para se manifestar e se mostrava mais
sutil que seu espirito sutil impelia-o a falar ainda pior do que
realmente podia. E assim que se vingava de sua propria
exasperacao (era ciumento de todas as suas paixoes, porque elas
tinham poder) para usufruir de seu belo prazer autocratico. Em
seguida, usufruia uma segunda vez desse belo prazer com relacao
aos ouvidos e ao juizo de seus ouvintes: como se fosse muito bom
para eles de lhes falar assim. Rejubilava-se mesmo em segredo
com a idéia de perturbar o juizo e de estragar o gosto pelo brilho e
pelo trovao da mais alta autoridade — que reside na uniao do
poder com a genialidade; — enquanto seu juizo e seu gosto
conservavam nele proprio a conviccao de que falava mal —
Napoleao, como tipo completo, totalmente desejado e realizado por
um Unico instinto, pertence a humanidade antiga, cujas
caracteristicas — a construcao simples e o desenvolvimento
engenhoso de um s6 e de um pequeno numero de motivos — sao

bastante faceis de identificar.

246. ARISTOTELES E O CASAMENTO
Nos filhos dos grandes génios explode a loucura; naqueles
dos grandes virtuosos, a estupidez — observa Aristoteles?. Queria,

desse modo, convidar ao casamento os homens excepcionais?

247. ORIGEM DO MAU TEMPERAMENTO
A injustica e a instabilidade emocional de certos homens,

sua desordem e falta de medida, sdo as ultimas consequéncias de



inumeras inexatidoes logicas, falta de profundidade, de conclusoes
apressadas de que seus antepassados se tornaram culpados. Os
homens de bom temperamento, em compensacao, descendem de
racas refletidas e solidas, que ergueram bem alto a razdo — que

isso tenha sido para fins louvaveis ou nao, isso nao conta muito.

248. SIMULACAO POR DEVER

A bondade foi particularmente desenvolvida por uma
simulacao persistente que queria parecer boa: por toda a parte
onde existia um grande poder, reconheceu-se a necessidade
particular dessa espécie de simulacao — ela inspira a seguranca e
a confianca e centuplica a soma real de forca fisica. A mentira &€,
senao a mae, pelo menos a ama da bondade. De igual modo, a
honestidade foi criada especialmente pela exigéncia de urna
aparéncia de honestidade e de lealdade: na aristocracia
hereditaria. Do exercicio constante de uma simulacao acaba por
nascer a natureza: a simulacdo, a longo prazo, se suprime a si
propria, orgaos e instintos sao os frutos inesperados do jardim da

hipocrisia.

249. QUEM NUNCA ESTA SO!
O homem receoso nao sabe o que € estar s6; ha sempre um
inimigo atras de sua cadeira. — Ah! quem, portanto, poderia nos

contar a historia desse sentimento sutil que se chama solidao!

250. NOITE E MUSICA

Foi somente na noite e na semi-obscuridade das soObrias
florestas e das cavernas que o ouvido, 6rgdao do medo, pode se
desenvolver tao abundantemente como o fez, gracas a maneira de

viver da idade do medo, isto €, da mais longa das épocas humanas



que houve: a luz, o ouvido € muito menos necessario. Disso

decorre a caracteristica da musica, arte da noite e da penumbra.

251. DE MANEIRA ESTOICA
Ha uma serenidade peculiar no estoico quando se sente sob
pressao no cerimonial que ele proprio prescreveu a suas acoes; ele

sente prazer entdo em si mesmo como dominador.

252. PENSEMOS NISSO!
Aquele que é punido nunca é o mesmo que cometeu o ato. E

sempre o bode expiatorio.

253. EVIDENCIA

E triste dizer, mas ha uma coisa que é necessario
demonstrar com mais rigor e obstinacao, € a evidéncia. De fato, a
maioria das pessoas nao tem olhos para vé-la. Mas essa

demonstracao € tao aborrecida!

254. AQUELES QUE ANTECIPAM

O que distingue as naturezas poéticas, mas € também um
perigo para elas, é sua imaginacao que esgota de antemao: a
imaginacao que antecipa o que vai ocorrer ou poderia ocorrer, que
se alegra ou sofre com isso de antemao, e que, no momento final
do acontecimento ou da acao, ja esta fatigado. Lord Byron8, que
conhecia isso muito bem, escrevia em seu diario: “Se algum dia
tiver um filho, ele devera se tornar alguma coisa de totalmente

prosaico — jurista ou pirata”.

255. CONVERSA SOBRE A MUSICA

A — Que € que vocé acha desta musica?



B — Ela me subjugou, nao tenho absolutamente nada a
dizer. Escute! Ela recomecal

A — Tanto melhor! Vamos tomar cuidado para que agora
sejamos nos que a subjugamos. Posso acrescentar algumas
palavras a esta musica? E mostrar-lhe também um drama que
talvez nao tenha querido ver na primeira audicao?

B — Ja estou escutando! Tenho dois ouvidos e mais que isso
se for necessario. Venha para bem perto de mim!

A — Nao é ainda isto que ela nos quer dizer, até aqui,
promete somente que quer dizer alguma coisa, alguma coisa de
inaudito, como o da a entender através destes gestos. Como faz
sinais! Como se endireital Como gesticula! E eis que parece ter
chegado o momento de tensdo suprema: ainda duas fanfarras e
vai apresentar seu tema soberbo e adornado, soando como pedras
preciosas. E uma bela mulher? Ou um belo cavalo? Logo, ele olha
em torno dele, arrebatado, pois ha olhares de encanto a recolher;
— somente agora seu tema lhe agrada completamente, somente
agora se torna inventivo, ousa trechos novos e audaciosos. Como
valoriza seu tema! Ah! prepare-se! — Ele nao se dedica somente a
ornar, mas também a pintd-lo! Ele sabe muito bem qual € a cor da
saude e se empenha a fazé-la aparecer — € mais sutil no
conhecimento de si do que eu pensava. E agora cré ja ter
convencido seus ouvintes, apresenta suas invencoes como se
fossem as coisas mais importantes sob o sol, aponta seu tema
com um dedo insolente, como se fosse demasiado bom para este
mundo. — Ah! como é desconfiado! Tem medo de que nos
cansemos! E por isso que envolve suas melodias em acucar —
agora apela mesmo para os mais grosseiros de nossos sentidos,
para nos comover € nos manter de novo sob seu poder! Escute

como evoca a forca elementar dos ritmos, da tempestade e do



trovao! E agora que percebeu de que estes ritmos nos possuem,
nos estrangulam e estao prestes a nos matar, ele ousa misturar de
novo seu tema ao jogo dos elementos para nos convencer, a nos
que estamos semi-estupefatos e abalados, que nossa estupefacao
e nossa emocao sao os efeitos de seu tema miraculoso. E a partir
daqui os ouvintes lhe dao crédito: desde que o tema ressoa uma
lembranca desses comovedores efeitos elementares nasce em sua
memoria — e o tema aproveita agora dessa lembranca — ai esta
ele, que se torna “demoniaco”! Que conhecedor da alma humana,
este musico! Ele nos domina com os artificios de um orador
popular. — Mas a musica emudece!

B — E o faz perfeitamente bem! Pois nao posso mais
suportar ouvi-lo! Prefiro dez vezes me deixar enganar que conhecer
uma vez a verdade a sua maneiral

A — Isso é o que eu queria ouvir de vocé. Os melhores sao
hoje feitos a sua imagem: vocé fica satisfeito por se deixar
enganar! Vocé vem aqui com ouvidos grosseiros e avidos, mas nao
traz a consciéncia da arte de escutar. Pelo caminho, vocé jogou
fora sua mais sutil boa fé! E assim que vocé corrompe a arte e 0s
artistas! Sempre que aplaude e aclama, vocé tem entre as maos a
consciéncia dos artistas — e infelizes deles se perceberem que
vocé nao sabe distinguir entre musica inocente e musica culpadal!
Nao quero realmente falar de “boa” e de “ma” musica — ha de uma
e de outra nas duas espécies! Mas chamo misica inocente aquela
que pensa exclusivamente em si, acredita apenas em si e que, por
causa dela mesma, esqueceu o mundo — a ressonancia
espontanea da mais profunda solidao que fala de si mesma para si
mesma e que nao sabe mais que ha la fora ouvintes a escuta,
efeitos, mal-entendidos e insucessos. — Em resumo: a musica que

acabamos de ouvir é precisamente dessa espécie nobre e rara e



tudo o que disse dela era mentira — desculpe minha maldade, se
quiser!
B — Ah! Vocé gosta entao desta musica? Entao muitos

pecados lhe serdao perdoados!

256. FELICIDADE DOS MAUS

Esses homens silenciosos, sombrios e maus possuem
alguma coisa que nao podem disputar com eles, um prazer raro e
singular no dolce farniente®, uma tranquilidade de crepusculo e de
sol se pondo, como s6 o conhece um coracao que foi muitas vezes

devorado, dilacerado, e envenenado pelas paixoes.

257. PALAVRAS PRESENTES EM NOSSO ESPIRITO

S6 sabemos exprimir nossos pensamentos com as palavras
que temos a mao. Ou melhor, para exprimir todas as minhas
suspeitas: a cada instante temos somente o pensamento para o
qual temos presentes na memoria as palavras que podem exprimi-

lo aproximativamente.

258. ACARICIAR O CAO
Basta acariciar uma vez o pélo do cao: logo ele se poe a
vibrar e a lancar faiscas como faria qualquer outro bajulador — e

€ espiritual a sua maneira. Por que ndo haveriamos de suporta-lo?

259. O ANTIGO ELOGIADOR
“Ele se cala por minha causa, embora saiba agora a verdade
e que poderia dizé-la. Mas soaria como uma vinganca — e ele

estima tanto a verdade, esse homem tao digno de estimal”

260. AMULETO DOS HOMENS DEPENDENTES



Aquele que depende inevitavelmente de um mestre deve
possuir alguma coisa que inspira o medo e mantém o mestre com
rédeas curtas, por exemplo, a probidade ou a franqueza ou ainda

a ma lingua.

261. POR QUE TAO SUBLIME!

Ai! vocés conhecem essa espécie animal! E verdade que gosta
mais de si quando avanca erguida sobre duas pernas “como um
deus” — mas quando recai sobre suas quatro patas, € a mim que

agrada mais: isso lhe € incomparavelmente mais natural!

262. O DEMONIO DO PODER

Nao é a necessidade, ndo € o desejo — nao, € o amor ao
poder que € o demodnio dos homens. Ainda que se lhes dé tudo,
saude, alimento, alojamento, distracobes — eles continuam
infelizes e caprichosos, pois o demonio espera e espera sempre, ele
quer ser satisfeito. Tiremos tudo aos homens e satisfacamos o
demonio, e eles ficardo quase felizes — tao felizes quanto o podem
ser homens e demoénios. Mas por que eu repetiria isso? Lutero ja o
disse, e melhor que eu, nos versos: “Se nos tirarem o corpo e bens,
honra, mulher e filhos: deixem-nos fazer isso — o Reino restar-

nos-a de qualquer modo!” Sim, sim! o “Reino”!

263. A CONTRADICAO TORNADA CORPO E ALMA

Naquilo que se chama génio ha uma contradicao fisiologica:
o génio possui, por um lado, muito movimento selvagem,
desordenado, involuntario e, por outro lado, uma grande
finalidade superior nesse movimento — com isso tem como
proprio um espelho que mostra os dois movimentos, um ao lado

do outro, entrelacados, mas com muita frequiéncia também



opostos, um contra o outro. A consequiéncia desse aspecto € que o
génio € muitas vezes infeliz e, se ele se sente mais feliz na criacao,
€ porque esquece que justamente entdao, em sua atividade
superior, faz alguma coisa de imaginario e de nao razoavel (toda

arte é assim) — e € necessario que o faca.

264. QUERER ENGANAR-SE
Os homens invejosos que tém um faro sutil ndo procuram
conhecer de perto seu rival, a fim de poder se sentir superiores a

ele.

265. O TEATRO TEM SEU TEMPO

Quando a imaginacao de um povo declina, nasce nele o
gosto de representar no palco suas lendas, suportando a partir de
entdo os grosseiros substitutos da imaginacdo — mas para a
época a qual pertence a rapsodia, o teatro e o ator disfarcado em
her6i sao um entrave em vez de uma asa da imaginacao: muito
proximos, muito definidos, muito pesados, muito pouco sonho e

voo de passaro.

266. SEM GRACA

Ele nao tem graca e sabe: Oh! como se dedica a mascarar
isso! Com uma severa virtude, com o olhar sombrio, com uma
desconfianca adquirida em relacao aos homens e a existéncia, com
gestos grosseiros, com o desprezo de um modo de vida refinado,
com o pathos e as exigéncias, com uma filosofia cinica — sim,
soube mesmo tornar-se um carater na consciéncia continua do

que lhe faltava.

267. POR QUE TAO ALTIVO?



Um carater nobre se distingue de um carater vulgar porque
nao tem a seu alcance, como este, certo niumero de habitos e de
pontos de vista: o acaso quis que nao os tivesse conseguido nem

por heranca nem por educacao.

268. CARIBDE E CILA10 DO ORADOR

Como era dificil em Atenas falar de maneira a ganhar os
ouvintes para uma causa, sem rechaca-los pela forma ou sem
afasta-los da causa com a forma! Como é dificil ainda na Franca

escrever da mesma maneira!

269. Os DOENTES E A ARTE

Contra toda espécie de tristeza e de miséria da alma, €
necessario antes de tudo tentar uma mudanca de regime € um
duro trabalho fisico. Mas os homens estdao habituados nesse caso
a recorrer a meios que provocam embriaguez: por exemplo, a arte
— para sua infelicidade e também para aquela da arte! Nao
reparam que, se vocés recorrem a arte, enquanto doentes, tornam

a arte doente?

270. TOLERANCIA APARENTE

Ai estao boas palavras, benevolentes e compreensiveis, sobre
a ciéncia e em favor da ciéncia, mas! mas! eu olho atras de sua
tolerancia para com a ciéncial Num canto do coracado vocés
pensam, apesar de tudo, que ela ndo lhes é necessaria, que € por
pura generosidade de sua parte admiti-la e ser até mesmo
advogado dela, tanto mais que a ciéncia nao tem, de sua parte,
essa magnanimidade a respeito da opinido de vocés! Sabem que
vocés nao tém nenhum direito a exercer essa tolerancia? Que esse

gesto de condescendéncia € um ultraje mais grosseiro a honra da



ciéncia do que o franco desdém que se permite a respeito dela
algum padre ou algum artista impetuoso? Falta-lhes essa
consciéncia rigorosa para o que € verdadeiro e real; vocés nao se
sentem atormentados nem martirizados por ver a ciéncia em
contradicdo com seus sentimentos, vocés ignoram o desejo avido
do conhecimento que os governaria como uma lei, ndo sentem um
dever na necessidade de estar presentes com os olhos em toda
parte onde se “conhece”, para nao deixar escapar nada daquilo
que € “conhecido”. Vocés ignoram o que tratam com tanta
benevoléncia!l E é somente porque o ignoram que conseguem
assumir uma aparéncia tao benevolente! Vocés, exatamente voceés,
teriam um olhar de 6dio e de fanatismo se a ciéncia quisesse um
dia iluminar a fisionomia de seus olhos! — Que nos importa, pois,
que sejam tolerantes — para com um fantasma! E de modo algum

a nosso respeito! — E que isso importa para nos!

271. A DISPOSICAO DE FESTA

E justamente para esses homens que aspiram mais
impetuosamente ao poder que € infinitamente agradavel sentir-se
subjugados! Afundar-se subitamente no fundo de um sentimento
como num turbilhao! Deixar arrancar as rédeas das maos e ser
espectador de um movimento que vai levar nao se sabe onde! Seja
quem for, seja o que for que nos preste esse servico — presta-nos
um grande servico: estamos tao felizes e estafados e sentimos em
torno de nés um siléncio excepcional, como no mais profundo
centro da terra. Estar uma vez inteiramente sem poder! Joguete de
forcas primordiais! Ha um repouso nessa felicidade, um alivio do
grande fardo, uma descida sem fadiga, como que entregues a um
peso cego. E o sonho do homem que escala as montanhas e que,

tendo fixado o topo como objetivo, adormece um instante pelo



caminho, cheio de fadiga e sonha a felicidade contraria — de rolar
sem dificuldade montanha abaixo. Descrevo a felicidade como a
imagino em nossa sociedade atual da Europa e da América, ao
mesmo tempo extenuada e sedenta de poder. Por aqui e por la os
homens querem recair na impoténcia — as guerras, as artes, as
religides, os génios lhes oferecem também esse prazer. Quando
nos abandonamos a uma impressdao momentanea que devora e
aniquila tudo — essa € a disposicdo da festa moderna! Voltamos a
tornar-nos mais livres, mais leves, mais frios, mais severos e

aspiramos entao, sem repouso, a alcancar o contrario: o poder.

272. A PURIFICACAO DA RACA

Nao ha provavelmente racas puras, mas somente racas
depuradas e estas sao extremamente raras. O que ha de mais
difundido sao as racas mistas, nas quais, ao lado dos defeitos de
harmonia nas formas corporais (por exemplo, quando os olhos e a
boca ndo combinam) se encontra necessariamente forcosamente
defeitos de harmonia nos habitos e nos juizos de valor.
(Livingstonel! ouviu uma vez dizer: “Deus criou os brancos e os
negros, mas o diabo criou os mesticos.”) As racas mistas
produzem sempre, ao mesmo tempo que culturas mistas,
moralidades mistas: sdo geralmente mais maldosas, mais cruéis,
mais instaveis. A pureza € o resultado final de inumeraveis
assimilacoes, absorcoes e eliminacoes, e o progresso em direcao a
pureza se manifesta no fato que a forca presente numa raca se
restringe, cada vez mais, a algumas funcoées escolhidas, enquanto
antes tinha de realizar, com muita freqiiéncia, muitas coisas
contraditorias: semelhante restricao tera sempre aparéncias de
empobrecimento e nao se deve julga-la sendo com prudéncia e

moderacdao. Mas finalmente, quando o processo de purificacao



obteve éxito, todas as forcas que outrora se perdiam na luta entre
as qualidades sem harmonia, se encontram agora a disposicao do
conjunto do organismo: € por isso que as racas depuradas se
tornaram sempre mais fortes e mais belas. — Os gregos nos
oferecem o modelo de uma raca e de uma cultura assim
depuradas: devemos esperar que a criacao de uma raca e de uma

cultura européias puras tenha igualmente éxito um dia.

273. OS ELOGIOS

Percebes que alguém quer te elogiar: mordes os labios, teu
coracao se aperta, ail que esse cdlice se afaste de ti! Mas nao se
afasta, se aproxima! Bebamos, pois, a doce impertinéncia do
bajulador, vencamos o desgosto e o profundo desprezo que nos
inspira o essencial de seus elogios, enruguemos o rosto numa
expressao de alegria reconhecida! — Ele queria ser agradavell E
agora que esta feito, sabemos que se sente muito exaltado, obteve
uma vitoria sobre nés — e também sobre ele proprio, o cao! —

pois, nao lhe foi facil extorquir de si esses elogios.

274. DIREITO E PRIVILEGIO DO HOMEM

No6s, homens, somos a Unica criatura que, quando nao tem
éxito, pode se auto-suprimir, como uma frase mal elaborada —
agimos assim, seja pela honra da humanidade ou por compaixao

para com ela, seja ainda por aversao contra néos mesmos.
275. O HOMEM TRANSFORMADO
Agora se torna virtuoso, unicamente para ferir os outros.

Nao olhem tanto para seu lado!

276. FREQUENTE! MAS INESPERADO!



Quantos homens casados viram despontar a manha em que
percebiam que sua jovem mulher estava aborrecida, mas ela
aparentava o contrario! Para nao falar dessas mulheres cuja carne

esta pronta, mas o espirito é fraco!

27'7. VIRTUDES ARDENTES E FRIAS

A coragem, como decisdao fria e inabalavel, e a coragem,
como bravura fogosa e semi-cega — para essas duas coragens ha
uma so0 palavra! Como sao diferentes, no entanto, as virtudes frias
das virtudes ardentes! E louco seria quem imaginasse que a
“qualidade” da virtude s6 € aumentada pelo ardor, mais louco
ainda quem a atribuisse exclusivamente a frieza! Para dizer a
verdade, a humanidade julgou muito util a coragem de sangue-frio
ou fogosa e, além do mais, muito pouco frequiiente para nao fazé-la

brilhar entre suas joias sob duas cores diferentes.

278. A MEMORIA COMPLACENTE

Aquele que ocupa uma posicao elevada fara bem ao adquirir
para si uma memoria complacente, isto €, reter nas pessoas todo o
bem possivel e em seguida fechar a conta: assim as mantém numa
agradavel dependéncia. O homem pode também proceder da
mesma forma consigo mesmo: tenha ou ndo uma memoria
complacente, € o ponto decisivo para julgar sua atitude para
consigo mesmo, sua nobreza, sua bondade ou desconfianca na
observacao de suas tendéncias e de suas intencoes e finalmente a

propria qualidade de suas tendéncias e de suas intencoes.

279. EM QUE NOS TORNAMOS ARTISTAS
Aquele que faz de alguém seu idolo tenta se justificar diante

de si mesmo, elevando-o no ideal; ele se faz artista, na pessoa de



seu idolo, para ter boa consciéncia. Se sofre, nao sofre por sua
ignordancia, mas por causa da mentira que se conta a si mesmo,
simulando ignorancia. — A miséria e a alegria interiores de
semelhante homem — e todos aqueles que amam com paixao sao
feitos assim — nao podem se esgotar com baldes de dimensao

normal.

280. INFANTIL
Aquele que vive como as criancas — aquele, portanto, que
nao luta para ganhar seu pao e nao acredita que suas acoes

tenham uma significacao definitiva — esse permanece infantil.

281. O “EU” QUER POSSUIR TUDO

Parece que o homem age em geral apenas para possuir: pelo
menos as linguas que nao consideram toda acdo passada como
confluindo para uma posse permitem essa suposicao (“falei, lutei,
venci”, isso quer dizer: agora estou de posse de minha palavra, de
minha luta, de minha vitéria). Como o homem se mostra avido!

Nem o passado quer deixar escapar, deseja té-lo ainda, até ele!

282. PERIGO NA BELEZA
Esta mulher € bela e inteligente; ai! como se teria tornado

mais inteligente se nao fosse bela!

283. PAZ DA CASA E PAZ DA ALMA
Nosso estado de espirito habitual depende do estado de

espirito em que sabemos manter nossas companhias.

284. APRESENTAR UMA NOVA NOTICIA COMO SE FOSSE ANTIGA

Muitos parecem ficar irritados quando se lhes conta uma



novidade; sao sensiveis a preponderancia que a noticia confere

aquele que a sabe por primeiro.

285. ONDE TERMINA O “EU”?

A maioria das pessoas toma sob sua protecao uma coisa que
sabem, como se sabé-la fosse suficiente para definir sua
propriedade. O desejo de apropriacao do sentimento do eu nao
tem limites: os grandes homens falam como se tivessem atras
deles todas as idades do tempo e eles fossem a cabeca desse
imenso corpo, e as queridas mulheres tomam sobre si o mérito da
beleza dos filhos, de seu vestuario, de seu cao, de seu médico, de
sua cidade, mas elas nao ousam dizer: “Eu sou tudo isso”. — Chi

non ha, non e2 — como se diz na Italia.

286. ANIMAIS DOMESTICOS E DE APARTAMENTO

Ha coisa mais repugnante do que a sentimentalidade em
relacdo as plantas e aos animais por parte de seres que, desde a
origem, procederam a devastacoes no meio deles, como se fossem
seus inimigos mais ferozes e que acabam por querer demonstrar
até mesmo sentimentos ternos para com suas vitimas
enfraquecidas e mutiladas? Diante dessa espécie de “natureza”,
importa que o homem seja antes de tudo sério, se for um homem

que pensa.

287. DOIS AMIGOS

Eles eram amigos, mas deixaram de sé-lo e romperam
simultaneamente de parte e de outra, um porque se julgava
desprezado demais, o outro porque se julgava considerado demais
— e nisso ambos se enganaram! — pois, nenhum deles se

conhecia suficientemente a si proprio.



288. COMEDIA DOS HOMENS NOBRES

Aqueles que fracassam na familiaridade nobre e cordial
tentam deixar adivinhar a nobreza de sua natureza pela reserva,
pela severidade e por certo desprezo da familiaridade: como se o
sentimento violento de sua confianca tivesse vergonha de se

mostrar.

289. ONDE NADA SE PODE DIZER CONTRA UMA VIRTUDE

Entre covardes é de mau gosto dizer alguma coisa contra a
bravura; isso suscita o desprezo; e os homens sem consideracao
se mostram irritados quando se diz alguma coisa contra a

compaixao.

290. UM DESPERDICIO

Nas naturezas irritadicas e impulsivas, as primeiras palavras
e os primeiros atos nao significam geralmente nada quanto a seu
verdadeiro carater (sdo inspirados pelas circunstancias e sao, de
alguma forma, imitacoes do espirito de circunstancia), mas uma
vez que essas palavras foram ditas e esses atos foram executados,
as palavras e os atos que se seguem, e verdadeiramente conformes
com o carater, sdo muitas vezes sacrificados para atenuar e fazer

esquecer oS primeiros.

291. PRESUNCAO

A presuncao € uma altivez representada e fingida; mas €
precisamente proprio da altivez nao poder nem querer representar,
simular ou fingir — nesse sentido a presuncao é a hipocrisia da
incapacidade de fingir, alguma coisa de muito dificil que € quase

sempre mal sucedida. Supondo, porém, que, como acontece



geralmente, o presuncoso se trai em sua representacao, um triplo
desgosto o espera: queremos-lhe mal porque procura enganar-nos,
queremos-lhe mal porque quis mostrar-se superior a nés — e,
finalmente, rimos dele porque falhou nos dois casos. Nao
podemos, portanto, desaconselhar de modo suficiente a

presuncaol!

292. UMA ESPECIE DE DESCONHECIMENTO

Quando ouvimos alguém falar, basta as vezes o som de uma
s6 consoante (por exemplo, de um r) para nos inspirar duvidas
sobre a lealdade de seus sentimentos: nao estamos habituados a
esse som e seriamos obrigados a prestar atencao para reproduzi-lo
— parece-nos “artificial”. Esse € o dominio do mais grosseiro
desconhecimento: ocorre o mesmo com o estilo de um escritor
cujos habitos nao sao os de todos. So ele pode sentir seu “natural”
como tal, e € justamente com o que ele proprio considera como
“artificial” — porque nisso uma vez cedeu a moda e ao “bom gosto”

— que talvez possa agradar e despertar a confianca.

293. RECONHECIMENTO
Um nada de reconhecimento e de compaixao em demasia: —
e sofremos disso como de um vicio, apesar de toda sua

independéncia e sua vontade, sucumbimos a ma consciéncia.

294. SANTOS
Sao os homens mais sensuais que fogem diante das

mulheres e sdo obrigados a torturar o corpo.

295. SERVIR COM SUTILEZA

Na grande arte de servir, uma das tarefas mais sutis consiste



em servir um ambicioso desenfreado que, embora sendo em todas
as coisas o egoista mais incorrigivel, ndo quer ter sob hipotese
alguma passar por isso (essa € precisamente parte de sua
ambicao), que exige que tudo seja feito segundo sua vontade e
seus caprichos e, no entanto, sempre de maneira a dar a
impressao de que se sacrifica e que raramente quer alguma coisa

para si.

296. O DUELO

Considero uma vantagem, dizia alguém, poder provocar um
duelo, quando tenho imperiosa necessidade disso, pois ha sempre
bravos camaradas em torno de mim. O duelo € o tnico meio de
suicidio absolutamente honroso que nos resta, infelizmente € um

caminho indireto e ainda nao € totalmente seguro.

297. NEFASTO
A maneira mais segura de estragar um jovem € incita-lo a
estimar mais quem pensa como ele do que quem pensa

diversamente.

298. O CULTO DOS HEROIS E SEUS FANATICOS

O fanatico de um ideal feito de carne e de sangue tem
geralmente razdo enquanto nega — e, em sua negacao, € terrivel:
conhece o que nega tdo bem como a si mesmo, pela razao
elementar de que ficou reduzido a isso, que se sente bem assim e
que sempre receia secretamente ser obrigado a voltar a isso; quer
se tornar o retorno impossivel pela maneira como nega. Mas desde
o momento em que afirma, cerra pela metade os olhos e comeca a
idealizar (muitas vezes com o fim de causar dano aos que ficaram

na casa que abandonou); talvez se podera chamar artistica a



forma de sua afirmacao — muito bem, mas ela tem também algo
de desleal. Aquele que idealiza uma pessoa situa essa pessoa tao
longe dele que nao pode mais vé-la de forma distinta e depois
interpreta como “belo” o que ainda pode perceber, isto €, considera
disso a simetria, as linhas indefinidas, a falta de precisdo. Como, a
partir de entdo, vai querer adorar esse ideal que plana na
distancia e nas alturas, deve construir para ele, a fim de protegé-
lo contra o profanum vulgus!3, um templo para sua adoracao. Leva
para o local todos os objetos veneraveis e santificados que ainda
possui, para que seu ideal se beneficie de sua magia e que esse
alimento o faca crescer e tornar-se sempre mais divino. No final de
tudo, conseguiu verdadeiramente aperfeicoar seu deus, mas,
infeliz dele! ha alguém que sabe como tudo isso se passou — € sua
consciéncia intelectual — e ha também alguém que, totalmente
inconsciente, comeca a protestar — € o proprio divinizado que, sob
o efeito do culto, dos louvores e do incenso, se torna agora
completamente insuportavel e trai, da maneira mais evidente e
mais horrivel, sua nao-divindade e suas qualidades
demasiadamente humanas. Entao nao resta para nosso fanatico
senao uma saida: ele se deixa pacientemente maltratar, a si e a
seus semelhantes, e se poe a interpretar todo esse infortunio,
ainda in majorem dei gloriam!#4, por meio de uma nova espécie de
engano e de nobre mentira; toma partido contra si proprio e
experimenta, assim maltratado e como intérprete desses maus
tratos, algo como um martir — dessa maneira atinge o topo de sua
presuncao. — Homens dessa espécie viviam, por exemplo, nos
circulos de Napoledo: sim, talvez tenha sido precisamente ele
quem suscitou no espirito deste século essa prostracdo romanesca
diante do “génio” e do “heroi”, tao estranha ao espirito racionalista

do ultimo século, ele, diante de quem um Byron nao tinha



vergonha de dizer que “era um verme ao lado de tal ser”. (As
formulas de semelhante prostracdo foram encontradas por
Thomas Carlyle!5, esse velho ranzinza confuso e pretensioso, que
gastou toda a sua longa existéncia para tornar romantica a razao

de seus ingleses: em vaol).

299. APARENCIA DE HEROISMO
Lancar-se no meio dos inimigos pode ser um sinal de

covardia.

300. BENEVOLENTE PARA COM O LISONJEADOR

A ultima palavra de astuicia dos ambiciosos insaciaveis € nao
deixar ver o desprezo dos homens que o aspecto dos lisonjeadores
lhes inspira: mas parecer benevolentes mesmo para com eles,

como um deus que nao pudesse ser sendo benevolente.

301. “CHEIO DE CARATER”

“O que disse uma vez, eu o faco” — essa maneira de pensar
parece cheia de carater. Quantas acoes realizamos, nao porque as
escolhemos por serem mais razoaveis, mas porque, no momento
em que tivemos a idéia, suscitaram, de uma maneira ou de outra,
a ambicao e a vaidade, de modo que nos detemos para realiza-las
cegamente! Assim elas aumentam em noés a fé em nosso carater e
em nossa boa consciéncia, portanto, em resumo, em nossa forca:
enquanto que a escolha da acao mais razoavel mantém certo
ceticismo em relacao a nés mesmos e, na mesma medida, um

sentimento de fraqueza.

302. UMA, DUAS, TRES VEZES VERDADEIRO

Os homens mentem com indizivel frequiiéncia, mas logo



depois ndo pensam mais nisso € em geral ndo acreditam nisso.

303. PASSATEMPO DO CONHECEDOR DE HOMENS

Ele julga me conhecer e se julga sutil e importante quando
age desta ou daquela maneira em suas relacéoes comigo: eu me
abstenho de desengana-lo. De fato, ele me faria pagar caro isso,
enquanto agora me quer bem, porque lhe proporciono um
sentimento de superioridade consciente. — Ha outro que receia
que eu nao me interesse em conhecé-lo e isso o leva a
experimentar um sentimento de inferioridade. E por isso que se
comporta comigo de maneira brusca e inconsequiente e procura

me afastar dele — para se elevar novamente acima de mim.

304. OSs DESTRUIDORES DO MUNDO

Aquele que é incapaz de realizar certa coisa, acaba por
exclamar cheio de revolta: “Que o mundo inteiro pereca!” Este
sentimento odioso € o cumulo da inveja que gostaria de deduzir:
uma vez que nao posso ter uma coisa, o mundo inteiro nao deve

ter nada! O mundo inteiro deve nao ser!

305. AVAREZA

Nossa avareza, quando fazemos uma compra, aumenta com
o preco baixo do objeto — por qué? Sera porque sao as
mesquinhas diferencas de Preco que suscitam o olhar mesquinho

da avareza?

306. IDEAL GREGO
O que os gregos admiravam em Ulisses? Antes de tudo a
faculdade de mentir e de responder por represalias astutas e

terriveis; depois, estar a altura das circunstancias, parecer, se isso



for necessario, mais nobre que o mais nobre; saber ser tudo o que
se quer, a tenacidade heroica; a arte de utilizar todos os meios; ter
espirito — o espirito de Ulisses causa a admiracao dos deuses que
sorriam quando pensavam nisso: — tudo isso constitui o ideal
grego! O mais curioso nisso tudo € que nao se sente em absoluto a
contradicdo entre ser e parecer e que, por conseguinte, nao se
confere a isso nenhum valor moral. Houve alguma vez

comediantes tao completos?

307. FACTA! SIM, FACTA FICTA16!

O historiador nao tem que se ocupar dos acontecimentos
como se passaram na realidade, mas somente como se supode que
tenham ocorrido: de fato, € assim que produziram seu efeito. De
igual modo, s6 tem que se ocupar dos supostos herois. Seu objeto,
o que se chama histéria universal: o que €, sendo opinides
supostas sobre acdes supostas que, por sua vez, deram lugar a
opinides e acoes cuja realidade, contudo, se evaporou
imediatamente e ndo age mais senao como um vapor — € um
continuo parto de fantasmas sobre as profundas nuvens da
impenetravel realidade. Todos os historiadores contam coisas que

nunca existiram, salvo na representacao.

308. E NOBRE NAO SE DEDICAR AO COMERCIO

Nao vender a propria virtude senao pelo preco mais alto ou
mesmo se entregar a usura com ela, como professor, funcionario
ou artista — € o que faz do talento e do génio um negoécio de
merceeiro. Deve-se vigiar para nao querer ser habil com a propria

sabedoria!

309. TEMOR E AMOR



O temor fez progredir o conhecimento geral dos homens mais
que o amor, pois o temor quer descobrir quem € o outro, o que
sabe, o que quer: enganando-se se criaria um perigo ou um
prejuizo. Inversamente, o amor € levado secretamente a ver no
outro coisas tao belas quanto possivel ou também elevar o outro
tanto quando puder: seria para ele uma alegria e uma vantagem

enganar-se a respeito — € por isso que o faz.

310. OS INDULGENTES

Os indulgentes adquiriram sua caracteristica pelo temor
perpétuo que as invasdes estrangeiras inspiravam a seus
antepassados — eles atenuavam, tranquilizavam, imploravam,
preveniam, distraiam, lisonjeavam, se humilhavam, dissimulavam
a dor e o despeito, disfarcavam os tracos do rosto — e finalmente
todo esse mecanismo, delicado e bem conformado, foi transmitido
a seus filhos e descendentes. Um destino mais clemente nao expoe
estes a um temor perpétuo: mas nao tocam menos continuamente

seu instrumento.

311. O QUE SE CHAMA ALMA

A soma dos movimentos interiores que sao fdceis para o
homem e que, por conseguinte, executa de boa vontade e com
graca, essa soma se chama alma; — o homem passa por estar
desprovido de alma quando deixa transparecer que seus

movimentos interiores lhe sdo penosos e duros.

312. OS ESQUECIDOS
Nas explosoes da paixdo e nos delirios do sonho e da
loucura, o homem redescobre sua historia primitiva e aquela da

humanidade: a animalidade e seus gestos selvagens; entao sua



memoria retorna bastante longe para tras, enquanto, pelo
contrario, seu estado civilizado se havia desenvolvido gracas ao
esquecimento dessas experiéncias originais, isto €, ao
enfraquecimento dessa memoria. Aquele que, homem esquecido
de espécie superior, sempre ficou muito longe dessas coisas, ndo
compreende os homens — mas € uma vantagem se, de tempos em
tempos, ha individuos que “nao os compreendem”, individuos
gerados de alguma forma pela semente divina e colocados no

mundo pela razao.

313. O AMIGO QUE NAO SE DESEJA MAIS
Preferimos ter por inimigo o amigo cujas esperancas nao

podemos satisfazer.

314. EM COMPANHIA DE PENSADORES

No meio do oceano do devir, despertamos numa ilhota nao
maior que uma barca, nos aventureiros e aves migrantes, e la
olhamos um instante em torno de noés: com tanta pressa e
curiosidade quanto possivel, pois um vento pode a qualquer
momento nos levar ou uma onda nos varrer da ilhota, de tal modo
que nada mais restaria de nos! Mas aqui, nesse pequeno espaco,
encontramos outras aves migrantes e ouvimos falar de aves mais
antigas ainda — e assim temos um minuto delicioso de
conhecimento e de descoberta, chilreando juntos e batendo
alegremente as asas, enquanto nosso espirito vagueia sobre o

oceano, nao menos altivo que o proprio oceano!

315. DESPOJAR-SE
Abandonar parte de sua propriedade, renunciar a seu direito

— isso da prazer quando € o indicio de grandes riquezas. A



generosidade € dessa ordem.

316. SEITAS FRACAS

As seitas que sentem que se manterao fracas em numero vao
a caca para descobrir alguns discipulos inteligentes e tentam
suprir pela qualidade o que lhes falta em quantidade. Ha nisso,

para a inteligéncia, um perigo que nao se deveria negligenciar.

317. O JUiZO DA TARDE

Aquele que reflete sobre sua obra do dia ou da vida, quando
chegou ao fim e esta cansado, se entrega geralmente a
consideracoes melancolicas: mas nao se deve dar importancia ao
dia nem a vida, mas ao cansaco. — Em plena atividade criadora
nao tomamos geralmente tempo para julgar a vida e a existéncia e
menos ainda em pleno prazer: mas se acaso nos detemos um dia,
deixamos de dar razao aquele que esperou o sétimo dia e o
repouso para achar muito bom tudo o que existe — ele deixou

passar o momento melhor.

318. CUIDADO COM OS SISTEMATICOS!

Ha uma comédia dos sistematicos: querendo preencher um
sistema e arredondando o horizonte totalmente em torno deste,
devem tentar apresentar suas fracas qualidades no mesmo estilo
que suas qualidades fortes — querem aparecer como naturezas

completa e unidamente fortes.

319. HOSPITALIDADE
O sentido que se deve conferir aos usos da hospitalidade é
de paralisar no estranho a inimizade; desde que, nele, nao se

pressinta mais, antes de tudo, o inimigo, a hospitalidade regride;



ela floresce a medida que florescem as mas suposicoes.

320. DO BOM E DO MAU TEMPO

Um tempo muito excepcional e incerto torna também os
homens desconfiados uns para com os outros; tornam-se avidos
de inovacodes, pois é preciso que mudem seus habitos. E por isso

que os déspotas gostam de todas as regidoes onde o tempo é moral.

321. PERIGO NA INOCENCIA

Os inocentes sao eternas vitimas, pois sua inocéncia os
impede de distinguir entre a medida e o exagero, de se mostrarem
a tempo prudentes diante de si mesmos. E assim que as jovens
inocentes, isto €, ignorantes, se habituam a prazeres afrodisiacos
frequientes e, mais tarde, esses prazeres lhes fazem cruelmente
falta quando os maridos adoecem ou envelhecem antes da idade; é
justamente porque, candidas e confiantes, imaginam que as
relacoes frequentes sdo a regra e um direito que elas sao levadas a
uma necessidade que as expde mais tarde as tentacoes mais
violentas e pior ainda. Mas, para se situar num ponto de vista
mais geral e mais elevado: aquele que ama um ser humano ou
uma coisa, sem conhecé-lo, torna-se presa de qualquer coisa de
que nao gostaria se pudesse vé-la. Por toda a parte onde a
experiéncia, as precaucoes, os movimentos prudentes sao
necessarios, o inocente sofre mais cruelmente, pois deve beber
cegamente a borra e o veneno mais secreto de uma coisa.
Consideremos as praticas de todos os principes, das igrejas, das
seitas, dos partidos, das corporacoes: ndo se emprega sempre o
inocente como isca preferida nos casos mais dificeis e mais
desacreditados? — Como Ulisses utiliza o inocente Neoptolemo

para roubar o arco e as setas do velho eremita doente de Lemnos.



— O cristianismo, com seu desprezo do mundo, fez da ignorancia
uma virtude, talvez porque o resultado mais freqiente dessa
inocéncia Parece ser, como o indiquei, a falta, o sentimento da
falta, o desespero, portanto, uma virtude que leva ao céu pelo
desvio do inferno: pois, somente entdo as sombras do portal da
salvacao crista podem se abrir, somente entdo a promessa de uma
segunda inocéncia poéstuma se torna eficaz: — € uma das mais

belas invencoes do cristianismo!

322. VIVER SE POSSIVEL SEM MEDICO

Parece-me que um doente vive mais levianamente quando
tem um meédico do que quando ele proprio cuida de sua saude. No
primeiro caso, basta ser severo para com tudo o que lhe é
prescrito; no segundo, observamos com mais consciéncia aquilo a
que se dirigem essas prescricoes, quero dizer, a nossa saude,
notamos mais coisas, nos ordenamos e nos proibimos mais do que
faria a intervencao do médico. — Todas as regras tém esse efeito:
desviam do objetivo que se escondem atras da regra e suscitam
mais descuido. — Mas o descuido da humanidade se teria elevado
até o desencadeamento e a destruicdo, se tivesse uma vez
abandonado tudo, completa e lealmente, nos bracos da divindade

seu meédico, segundo a formula “se Deus quiser”!

323. OBSCURECIMENTO DO CEU

Vocés conhecem a vinganca dos seres timidos que se
comportam em sociedade como se tivessem roubado seus
membros? A vinganca das almas humildes, a moda crista que, por
toda a parte na terra, nao fazem sendo deslizar furtivamente? A
vinganca daqueles que julgam sempre imediatamente e que

sempre imediatamente recebem um desmentido? A vinganca dos



bébados de todo tipo, para quem a aurora € o momento mais
nefasto do dia? De igual modo aquela dos doentes de todo tipo,
doentios e deprimidos que nao tém mais coragem de se curar? O
numero desses pequenos seres avidos de vinganca e, com maior
razdao, o numero de seus pequenos atos de vinganca, ¢
incalculavel; todo o ar vibra sem cessar com o silvo das setas e
setinhas disparadas por sua maldade, de modo que o céu e o sol
da vida ficam obscurecidos por elas — nao somente para eles, mas
também para nos, para os outros: o que € mais grave do que se
nos arranhassem a pele e o coracdo. Nao negamos algumas vezes
o sol e o céu, simplesmente porque faz muito tempo que nao os

vemos? — Portanto: solidao! Por causa disso também, solidao!

324. FILOSOFIA DOS ATORES

Uma ilusao que faz a felicidade dos grandes atores € a de
crer que os personagens historicos que interpretam estavam
verdadeiramente no mesmo estado de espirito que aquele em que
se encontram durante sua interpretacdo; — mas nisso se
enganam redondamente: seu poder de imitacao e de adivinhacao
que gostariam de ver passar como um poder extra-licido penetra
de forma suficientemente distante para explicar os gestos, as
entonacoes, os olhares e, em geral, tudo o que € exterior: o que
quer dizer que eles captam a sombra de um grande heréi, de um
homem de Estado, de um guerreiro, de um ambicioso, de um
ciumento, de um desesperado, penetram até muito perto da alma,
mas nao até quase o espirito de sua individualidade. Essa seria
verdadeiramente uma bela descoberta, se bastasse ser ator
clarividente, em vez de pensador, conhecedor, especialista, para
esclarecer a propria esséncia de um estado moral qualquer! Nao

esquecamos, pois, nunca, cada vez que semelhantes pretensoes se



apresentam que o ator é apenas um macaco ideal, e de tal modo
macaco que nem sequer € capaz de acreditar na “esséncia” e no
“essencial”: tudo para ele se torna representacao, entonacao,

gesto, cena, bastidores e publico.

325. VIVER E ACREDITAR NO AFASTAMENTO

O meio de se tornar o profeta e o taumaturgo de sua época é
hoje o0 mesmo ainda de outrora: € preciso viver afastado, com
poucos conhecimentos, algumas idéias e muita presuncao —
acabamos entao por imaginar que a humanidade nao pode
prescindir de nés, porque € absolutamente claro que noés podemos
prescindir dela. Desde que estejamos convictos dessa crenca,
encontramos também crédito. E para acabar, um conselho a quem
o quiser seguir (foi dado a Wesleyl” por Bohler, seu mestre
espiritual): “Prega a fé até que a tenhas encontrado, entado a

pregaras porque a tens!”

326. CONHECER AS PROPRIAS CIRCUNSTANCIAS

Podemos avaliar nossas forcas, mas nao nossa forca. Nao
sao somente as circunstancias que a mostram a nos e a ocultam
alternadamente, mas ainda as proprias circunstancias a
engrandecem ou a diminuem. E preciso considera-la como uma
grandeza variavel, cuja capacidade produtiva pode, em
circunstancias favoraveis, atingir o que ha de mais elevado: é
preciso, pois, refletir sobre as circunstancias e nao poupar

sacrificios para observa-las.

327. UMA FABULA
O Don Juan do conhecimento: nenhum filésofo, nenhum

poeta ainda o descobriu. Ele nao tem amor pelas coisas que



descobre, mas tem espirito e volupia e sente prazer na caca e nas
intrigas do conhecimento — que persegue até as mais altas e
distantes estrelas! — até que finalmente nao lhe resta mais nada
para cacar, a nao ser o que ha de absolutamente doloroso no
conhecimento, como o beberrao que acaba bebendo absinto e
aguardente. E por isso que acaba por desejar o inferno — é o
ultimo conhecimento que o seduz. Talvez ele também o desaponte
como tudo o que lhe € conhecido! Entao deveria se deter por toda
a eternidade, pregado na decepcao e transformado ele préoprio em
conviva de pedra, aspirando a um jantar do conhecimento que
nunca lhe sera servido! — De fato, o mundo inteiro das coisas nao

vai mais encontrar um bocado para esse esfomeado.

328. O QUE AS TEORIAS IDEALISTAS DEIXAM ADIVINHAR

Encontramos as teorias idealistas mais certamente nos
homens resolutamente praticos, pois estes tém necessidade do
brilho dessas teorias para sua reputacao. Eles se apoderam delas
instintivamente e sem experimentar o menor sentimento de
hipocrisia: precisamente tao pouco como um inglés se sente
hipocrita com seu cristianismo e seu domingo santificado.
Inversamente: as naturezas contemplativas, que devem se cuidar
contra toda espécie de improvisacao e que temem a reputacao de
exaltacao, se satisfazem unicamente com as duras teorias
realistas: elas se apoderam delas com a mesma necessidade

instintiva e sem perder com isso sua honestidade.

329. OS CALUNIADORES DA ALEGRIA
Os homens profundamente feridos pela vida colocaram sob
suspeita toda alegria, como se ela fosse sempre infantil e pueril e

se revelasse uma desrazdao cujo aspecto ndo poderia provocar



senao compaixao e enternecimento, como o sentimento que se
experimenta quando uma crianga, as portas da morte, acaricia
ainda os brinquedos em sua cama. Tais homens véem, sob todas
as rosas dos tumulos escondidos e dissimulados; as alegrias, a
algazarra, a musica alegre parecem-lhes semelhantes as ilusoes
voluntarias de um homem gravemente doente que quer ainda
saborear, por um momento, a embriaguez da vida. Mas esse juizo
sobre a alegria nao € outra coisa senao a refracao desta sobre o
fundo obscuro do cansaco e da doenca: ele proprio € algo de
tocante, de irrazoavel que incita & compaixao, algo de infantil, até
de pueril, mas que provém dessa segunda infdancia que se segue a

velhice e que precede a morte.

330. NAO E O BASTANTE AINDA!

Nao basta provar uma coisa, € preciso ainda induzir a isso
os homens ou a eleva-los até ela. E por isso que o iniciado deve
aprender a dizer sua sabedoria: e muitas vezes de maneira que

soe como uma loucural

331. DIREITO E LIMITE
O ascetismo € a maneira de pensar para aqueles que devem
exterminar seus instintos carnais, porque esses instintos sao

animais ferozes. Mas somente esses!

332. O ESTILO REDUNDANTE

Um artista que nao consegue colocar seus sentimentos
sublimes numa obra, para aliviar-se deles dessa maneira, mas
que pretende, pelo contrario, comunicar seu sentimento de

elevacao, se torna inchado e seu estilo, redundante.



333. “HUMANIDADE”

Nao consideramos os animais como seres morais. Mas vocés
pensam, pois, que os animais nos consideram seres morais? —
Um animal que sabia falar, disse: “A humanidade é um

preconceito de que nos, animais, pelo menos nao sofremos”.

334. O HOMEM CARIDOSO

O homem caridoso satisfaz uma necessidade de sua alma
quando faz o bem. Quanto mais violenta for essa necessidade,
menos ele se poe no lugar daquele que ajuda e que lhe serve para
satisfazer sua necessidade; ele se torna arrogante e mesmo
injurioso em certos casos. (A benevoléncia e a caridade judaicas
tém esta reputacao: sabe-se que elas sdo um pouco mais violentas

que aquelas dos outros povos).

335. PARA QUE O AMOR SEJA CONSIDERADO COMO AMOR
Temos necessidade de sermos francos para conosco mesmos
e de nos conhecermos para poder exercer com relacao aos outros

essa simulacao benevolente que costumamos chamar amor e

bondade.

336. DE QUE SOMOS CAPAZES?

Alguém tinha sido atormentado o dia inteiro pelo filho mau e
indisciplinado, a ponto que o matou na tarde seguinte e disse ao
resto da familia, dando um suspiro de alivio: “Finalmente vamos

'77

poder dormir tranquilamente Sabemos até onde as

circunstancias podem nos impelir?

337. “NATURAL”

Ser natural pelo menos nos proprios defeitos — é talvez o



ultimo elogio que se possa fazer a um artista artificial, comediante

e arte de qualquer outra espécie. E por isso que tal ser dara

sempre descaradamente livre curso a seus defeitos.

338. CONSCIENCIA DE TROCA
Certo homem pode ser a consciéncia de um outro e isso €

particularmente importante quando o outro ndo tem nenhuma.

339. TRANSFORMACAO DOS DEVERES

Quando os deveres deixam de ser um cumprimento dificil,
quando se transformam, depois de longo exercicio, em gostos
agradaveis e em necessidades, os direitos dos outros a que se
referem nossos deveres, e agora nossos gostos, se tornam outra
coisa: quero dizer que se tornam a ocasiao de sentimentos
agradaveis para nos. Desde entdo, o “outro”, gracas a seus
direitos, se torna digno de ser amado (em lugar de ser somente
veneravel e terrivel como antes). Procuramos nosso prazer quando
reconhecemos e sustentamos agora o dominio de seu poder.
Quando os quietistas nao sentiram mais o peso de seu
cristianismo e nao encontraram em Deus mais que prazer,
adotaram por divisa: “Tudo para a gloria de Deus!” Seja o que for
que fizessem nesse sentido, nao era mais um sacrificio; isso se
tornava a mesma coisa que dizer: “Tudo para nosso prazer!” Exigir
que o dever seja sempre um pouco incomodo, como o faz Kant!8, é
exigir que nunca faca parte dos habito e dos costumes: nessa

exigéncia, ha ainda um pequeno resto de crueldade ascética.

340. A EVIDENCIA E CONTRA O HISTORIADOR
E coisa mais do que provada que os homens saem do ventre

da mae: apesar disso, os filhos quando grandes e estando de pé ao



lado da mae fazem parecer totalmente absurda essa hipotese: ela é

a evidencia contra si.

341. VANTAGEM DO DESCONHECIMENTO

Dizia alguém que em sua infancia havia um tal desprezo
pelos caprichos e pelos trejeitos do temperamento melancélico que
ignorou até a metade de sua vida qual era seu temperamento: era
justamente o temperamento melancolico. Ele declarava que essa

era a melhor de todas as ignorancias possiveis.

342. NAO CONFUNDIR
Sim! Ele examina a coisa de todos os lados e vocés pensam
que esse € um verdadeiro pesquisador do conhecimento. Mas ele

quer apenas fazer baixar o preco — quer compra-la!

343. PRETENSAMENTE MORAL

Vocés nunca querem estar descontentes com vocés mesmos,
nunca sofrer por sua causa — e chamam a isso sua tendéncia
moral! Pois bem! outro diria que essa é sua covardia. Mas uma
coisa € certa: nunca fardo a viagem em volta do mundo (que sao
vocés mesmos) e ficardo em vocés mesmos, um acaso, um lote de
terra preso a um lote de terra. Pensam, portanto, que nés, que
somos de outro parecer, nos exporiamos por pura loucura a
viagem através de nossos proprios desertos, de nossos charcos e
de nossos cumes de gelo, que escolhemos voluntariamente as

dores e o desgosto como os anacoretas estilitas?

344. SUTILEZA NO EQUIivOCO
Se Homero!9, como se diz, adormecia as vezes, era mais

sabio do que todos os artistas da ambicao insone. Deve-se deixar



retomar folego aos admiradores, transformando-os de tempos em
tempos em censores; pois, ninguém suporta uma bondade
ininterrupta, brilhante e desperta; e em vez de ser benévolo, um
mestre desse tipo se torna um carrasco que odiamos enquanto

caminha diante de noés.

345. NOSSA FELICIDADE NAO E UM ARGUMENTO PRO OU CONTRA
Muitos homens nao sao capazes senao de uma felicidade
minima: ndo € um argumento contra sua sabedoria se esta nao
pode lhes dar mais felicidade, tdo pouco como € um argumento
contra a medicina se certos homens sao incuraveis e outros
sempre doentios. Que cada um possa ter a sorte de encontrar a
concepcao de vida que lhe permita realizar seu maximo de
felicidade: isso nao poderia impedir sua vida de se manter

miseravel e pouco invejavel.

346. INIMIGOS DAS MULHERES
“A mulher € nossa inimiga” — aquele que, como homem, fala
assim a outros homens, esse faz falar o instinto indomado que nao

somente se odeia a si proprio, mas também odeia seus meios.

347. A ESCOLA DO ORADOR
Quando nos calamos durante um ano, desaprendemos a
conversa futil e aprendemos a palavra. Os pitagoricos eram os

melhores homens de Estado de seu tempo.

348. SENTIMENTO DE PODER
Distingamos bem: aquele que quer adquirir o sentimento de
poder se apodera de todos os meios e nao despreza nada daquilo

que possa nutrir esse sentimento. Mas aquele que o possui se



tornou muito dificil e nobre em seu gosto; € raro que alguma coisa

o satisfaca ainda.

349. NAO TAO IMPORTANTE

Quando assistimos a um falecimento, surge regularmente
um pensamento que reprimimos imediatamente por meio de um
falso sentimento de conveniéncia: pensamos que o ato de morrer é
menos importante do que o pretende o consenso universal e que o
moribundo provavelmente perdeu durante a vida coisas mais
essenciais do que aquelas que esta prestes a perder nesse

momento. O fim, aqui, nao é certamente o objetivo.

350. COMO SE PROMETE O MELHOR

Quando fazemos uma promessa, nao € a palavra que
promete, mas o que ha de inexpresso por tras da palavra. As
palavras enfraquecem até mesmo uma promessa, liberando e
dissipando uma forca que € parte dessa forca que promete.
Tentem, portanto, levantar a mao e colocar um dedo sobre a boca

— € assim que sao feitos os votos mais seguros.

351. GERALMENTE MENOSPREZADO

Na conversa, notamos que um se aplica a preparar uma
armadilha na qual o outro cai, nao por maldade, como se poderia
pensar, mas pelo prazer que lhe da sua propria malicia: outros
preparam também um gracejo para que o terceiro o diga e
dispdbem a argola para que, puxando-a, dé o noé: nao por
benevoléncia, como se poderia pensar, mas por maldade e por da

inteligéncia grosseira.

352. CENTRO



Este sentimento “Eu sou o centro do mundo!” se manifesta
com muita intensidade quando estamos repentinamente cheios de
vergonha; ficamos entao como aturdidos no meio dos recifes e nos
sentimos como cegados por um s6 olho enorme que olha de todos

os lados, em nos e no fundo de nés mesmos.

353. LIBERDADE DE PALAVRA

“A verdade deve ser dita, ainda que o mundo se parta em mil

pedacos!” — assim exclama com sua voz potente o grande
Fichte20! — Concorde-se, mas seria necessario ainda possuir essa
verdade! — Mas ele pensa que cada um deveria dar sua opiniao,

mesmo sob o risco de confundir completamente todo o sentido.

Isso me parece pelo menos discutivel.

354. CORAGEM DE SOFRER

Tal como somos feitos hoje, somos capazes de suportar certa
dose de desprazer e nosso estomago esta habituado a esses
alimentos indigestos. Sem eles, talvez achassemos insipido o
banquete da vida: e sem a boa vontade de sofrer seriamos

obrigados a deixar escapar muitas alegrias!

355. ADMIRADOR
Aquele que admira a ponto de crucificar aquele que nao
admira € contado entre os carrascos de seu partido — evitamos

até de lhe estender a mao, mesmo se somos de seu partido.

356. EFEITO DA FELICIDADE
O primeiro efeito da felicidade € o sentimento de poder: este
efeito quer se manifestar, seja diante de nés mesmos, seja diante

dos outros homens, seja ainda diante de representacoes ou seres



imaginarios. As maneiras mais correntes de se manifestar sao: dar
presentes, zombar, destruir — as trés decorrem de um comum

instinto fundamental.

357. MOSCOES MORAIS

Esses moralistas desprovidos de amor ao conhecimento e
que so6 conhecem a alegria de fazer mal — esses moralistas tém o
espirito e o aborrecimento provincianos; seu prazer, tao cruel
como lamentavel, consiste em observar os dedos do vizinho e lhe
presentear inopinadamente uma agulha para que se pique.
Guardaram alguma coisa da maldade dos meninos que nao podem

se divertir sem perseguir e maltratar qualquer ser, vivo ou morto.

358. AS RAZOES E SUA FALTA DE RAZAO

Sentes aversdao a seu respeito e apresentas abundantes
razoes para essa aversao — mas acredito apenas em tua aversao e
nao em tuas razoes! Embelezas as coisas a teus proprios olhos,
apresentando-te e apresentando-me como uma deducao légica o

que se faz instintivamente.

359. APROVAR ALGUMA COISA

Aprovamos o casamento, primeiro porque ainda nao o
conhecemos, depois porque estamos habituados a ele e, em
terceiro lugar, porque ja o contraimos — quer dizer que € assim
em quase todos os casos. E, no entanto, nada fica assim

comprovado acerca do valor do casamento em geral.

360. DE MODO ALGUM UTILITARISTAS
“O poder de que falamos muito mal vale mais que a

impoténcia, a qual s6 acontece coisa boa” — este era o sentimento



dos gregos. O que quer dizer que entre eles o sentimento do poder
era estimado como superior a toda espécie de utilidade ou de boa

reputacao.

361. PARECER FEIO
A temperanca se vé a si mesma como bela; nada pode fazer
se, aos olhos dos intemperantes, ela parece grosseira e insipida,

por conseguinte, feia.

362. DIFERENTES NO ODIO

Alguns s6 comecam a odiar quando se sentem fracos e
fatigados; de outro modo, sao equitativos e superiores. Outros so6
comecam a odiar quando entrevéem a possibilidade da vinganca:
de outro modo, evitam toda coélera, refreada ou publica, e desviam

quando se apresenta a ocasido.

363. HOMENS DO ACASO
Em toda invencado, a maior parte cabe ao acaso, mas a

maioria dos homens nao consegue encontrar esse acaso.

364. ESCOLHA DO CIRCULO DE CONVIVENCIA

Livremo-nos de viver num circulo em que nao podemos nos
calar dignamente nem dar a conhecer nossas idéias superiores, de
modo que nao nos resta outra coisa a comunicar senao nossas
queixas, nossas necessidades e toda a historia de nossas misérias.
Tornamo-nos assim descontentes conosco mesmos e descontentes
com esse circulo “e o despeito de sentir que nos queixamos
permanentemente, aumenta ainda a infelicidade que nos levava a
nos queixarmos. Devemos viver, ao contrario, onde temos

vergonha de falar de nés e onde nao temos essa necessidade. —



Mas quem pensa em semelhantes coisas, numa escolha em
semelhantes coisas! Falamos de nosso “destino”, enchemos o peito

e suspiramos: “Que infeliz Atlas souZ?1!”

365. VAIDADE
A vaidade € o receio de parecer original; €, portanto, uma
falta de altivez, mas nao necessariamente uma falta de

originalidade.

366. MISERIA DO CRIMINOSO

O criminoso que foi descoberto nao sofre por seu crime, mas
pela vergonha ou pelo despeito que lhe causa uma asneira
cometida ou pela privacao de seu elemento habitual, e &€ preciso
ter uma rara sutileza para saber discernir nesse caso. Todos
aqueles que freqientaram muito as prisdes e as casas de correcao
se surpreendem como raramente nelas se encontra um “remorso”
inequivoco: mas muito mais freqientemente a mnostalgia do

querido velho crime, mau e adorado.

367. PARECER SEMPRE FELIZ

Quando a filosofia era assunto de competicao publica, na
Grécia do século III, havia certo numero de filosofos que tornava
feliz a segunda intencdo do despeito que devia excitar sua
felicidade naqueles que viviam segundo outros principios e ai
encontravam seu tormento: pensavam refutar a estes com a
felicidade, melhor do que com qualquer outra coisa e acreditavam
que, para alcancar esse objetivo, lhes bastava parecer sempre
felizes; mas essa atitude devia, a longo prazo, tornd-los

verdadeiramente felizes! Essa foi, por exemplo, a sorte dos cinicos.



368. A RAZAO QUE MUITAS VEZES NOS LEVA A DESCONHECER

A moralidade da forca nervosa em aumento € alegre e
agitada; a moralidade da forca nervosa em declinio, a tarde ou nas
pessoas doentes e nos anciaos, impele a passividade, a calma, a
espera e a melancolia, as vezes, as idéias sombrias. Conforme
possuimos uma ou outra dessas moralidades, néao
compreendemos aquela que nos falta e a interpretamos nos outros

como imoralidade ou fraqueza.

369. PARA SE ELEVAR ACIMA DA PROPRIA NULIDADE

Ai estao altivos individuos que, para estabelecer o
sentimento de sua dignidade e de sua importancia, tém sempre
necessidade de outros homens que possam maltratar e violentar:
daqueles cuja impoténcia e covardia permitem que alguém tome
impunemente, diante deles, atitudes sublimes e furiosas! — E
preciso que seu circulo de convivéncia seja miseravel para que
possam se elevar um momento acima de sua nulidade! — Ha
aqueles que para isso tém necessidade de um cao, outros de um
amigo, outros ainda de uma mulher ou de um partido e,

finalmente, em casos muito raros, de uma época inteira.

370. EM QUE MEDIDA O PENSADOR AMA SEU INIMIGO

Nunca te reprimas nem te cales diante de ti mesmo daquilo
que se poderia opor a teus pensamentos! Jura-o! Isso faz parte da
lealdade fundamental. Deves fazer cada dia campanha contra ti
mesmo. Uma vitéria ou a tomada de um reduto nado sao mais de
tua conta, mas dizem respeito a verdade — entretanto, a derrota

também nao é mais de tua conta!

371. A MALDADE DA FORCA



E necessario compreender a violéncia resultante da paixéo,
por exemplo da codlera, do ponto de vista fisiologico, como uma
tentativa para evitar um acesso de sufocamento que ameaca.
Inumeraveis atos de uma arrogancia que se desencadeia sobre
outras pessoas foram os derivativos de congestdes subitas, por
meio de uma violenta acao muscular: e talvez se deva considerar
sob esse ponto de vista toda a “maldade da forca”. (A maldade da
forca fere os outros, sem que se repare nisso — é necessdrio que
ela apareca; a maldade da fraqueza quer fazer mal e contemplar as

marcas do sofrimento).

372. EM HONRA DOS CONHECEDORES

Desde que alguém, sem ser conhecedor, faz, contudo, o
papel do juiz, € preciso protestar imediatamente, seja esse alguém
homem ou mulher. O entusiasmo ou o arrebatamento, diante de
uma coisa ou de um homem, nao sao argumentos: a aversao € o

odio tampouco.

373. RECRIMINACAO REVELADORA
“Ele nao conhece os homens” — isso quer dizer na boca de
alguns: “Ele nao conhece a baixeza”; e na boca de outros: “Ele nao

conhece o que € excepcional e conhece demais a baixeza.”

374. VALOR DO SACRIFICIO

Quanto mais contestamos aos Estados e aos principes o
direito de sacrificar o individuo (na maneira de fazer justica, de
recrutar os exeércitos, etc.), mais aumentara o valor do sacrificio de

Si.

375. FALAR MUITO CLARAMENTE



Ha varias razoes para articular claramente ao falar: por um
lado, a desconfianca em relacéao a si mesmo no uso de uma lingua
nova e pouco familiar e, por outro lado, a desconfianca em relacao
aos outros por causa de sua estupidez ou de sua lenta
compreensao. E ocorre o mesmo com coisas espirituais: nossa
comunicacao € por vezes demasiado clara, demasiado meticulosa,
porque, se fosse de outro modo, aqueles a quem nos dirigimos nao
nos entenderiam. Por conseguinte, o estilo perfeito e leve s6 é

permitido diante de um auditorio perfeito.

376. DORMIR MUITO

Que fazer para se estimular quando se esta fatigado e
desgostoso consigo mesmo? Um recomenda a mesa de jogo, outro
o cristianismo, um terceiro a agitacao. Mas o que ha de melhor,
meu caro melancoélico, ainda é dormir muito, no sentido proprio e
no figurado! E assim que se acabara por reencontrar a propria
manha! A habilidade da arte de viver €& saber intercalar no

momento oportuno o sono sob todas as suas formas.

377. O QUE SE DEVE CONCLUIR DE UM IDELA FANTASIOSO

La onde se encontram nossas lacunas € que nossas
exaltacoes vao se perder. O principio fantasioso “amem seus
inimigos!” deve ter sido inventado por judeus, os melhores
odiadores que jamais houve, e a mais bela glorificacao da
castidade foi escrita por aqueles que, em sua juventude, levaram a

vida mais libertina e mais abominavel.

378. MAO PROPRIA E MURO PROPRIO
Nao se deve pintar no muro nem Deus nem o diabo. Assim

se estragaria o proprio muro e a propria vizinhanca.



379. VEROSSIMIL E INVEROSSIMIL

Uma mulher amava secretamente um homem, o elevava
muito acima dela e dizia para si mesma cem vezes em segredo: “Se
semelhante homem me amasse seria uma graca diante da qual me
deveria prostrar até o chao!” E o mesmo ocorria com o homem,
justamente em relacdo a mesma mulher e a parte, no segredo de
seu ser, repetia para si palavras semelhantes. Quando finalmente
as linguas dos dois se soltaram e puderam confessar o que ambos
guardavam no coracao, profundamente secreto, houve um siléncio
e certa hesitacao. Depois a mulher abre a boca com uma voz fria:
“Entao é perfeitamente claro que nao somos, nem um nem outro,
o que amamos! Se tu és o que dizes e nada mais, eu me rebaixei
em vao para te amar: o demonio me seduziu precisamente como a
ti.” — Esta historia muito verossimil nao acontece nunca — por

queé?

380. CONSELHO EXPERIMENTADO

De todos os meios de consolacdo, nenhum faz tdao bem
aquele que tem necessidade dela que a afirmacao de que em seu
caso nao existe consolacao. Ele encontra nisso uma tal distincao

que, sem tardar, endireita a cabeca.

381. CONHECER SUA “PARTICULARIDADE”

Esquecemos com demasiada frequéncia que, aos olhos dos
estranhos que nos véem pela primeira vez, somos uma coisa
inteiramente diferente daquilo que n6s mesmos pensamos ser: nao
vemos geralmente outra coisa sendo uma particularidade que
salta aos olhos e que determina a impressdo. E assim que o mais

pacifico dos homens e o mais razoavel, caso tivesse um grande



bigode, poderia de algum modo sentar-se a sombra desse bigode e
ficar totalmente tranquilo — os olhos comuns véem nele o
acessorio de um grande bigode, isto €, um carater militar que se
exalta facilmente e pode chegar até a violéncia — e diante dele nos

comportamos de acordo.

382. JARDINEIRO E JARDIM

Nos dias umidos e sombrios, na soliddao, as palavras sem
amor que nos sao dirigidas geram conclusées semelhantes a
cogumelos: nés as vemos aparecer diante de nos, numa manh3,
sem que saibamos de onde vém e nos olham, cinzentas e morosas.
Infeliz o pensador que nao € o jardineiro, mas somente o terreno

de suas plantas!

383. A COMEDIA DA COMPAIXAO

Seja qual for a parte que tomamos na sorte de um infeliz, em
sua presenca sempre fazemos um pouco de comédia, ndao dizemos
muitas que pensamos € como as pensamos, com a circunspeccao

de um médico na cabeceira de um enfermo em perigo de morte.

384. HOMENS ESTRANHOS

Ha pessoas pusilanimes que nao dao nenhuma importancia
ao que ha de melhor em sua atividade e que nao conseguem
transmitir qual o alcance dela: mas, por uma espécie de vinganca,
tampouco se interessam pela simpatia dos outros e até mesmo
nao acreditam na simpatia; tém vergonha de parecer muito
contentes consigo mesmos € parecem Sse comprazer, com
obstinacdo, em tornar-se ridiculos. — Esses estados de alma se

encontram nos artistas melancoélicos.



385. Os VAIDOSOS

Somos como vitrines de lojas, onde passamos nosso tempo a
arrumar, a esconder, a colocar em evidéncia as pretensas
qualidades que os outros nos concedem — para nos enganarmos a

nos mesmos.

386. Os PATETICOS E OS INGENUOS

E talvez um habito sem nobreza nédo deixar passar nenhuma
ocasidao de se mostrar patético: pelo prazer de imaginar o
espectador que bate no peito e se sente ele proprio pequeno e
desprezivel. Por conseguinte, € talvez também um sinal de nobreza
brincar com as situacdoes patéticas e comportar-se nelas sem
dignidade. A velha nobreza guerreira da Franca possuia este

género de distincao e de sutileza.

387. COMO REFLETIR ANTES DO CASAMENTO

Supondo que ela me ama, como vai me importunar com o
tempo! E supondo que nao me ama, havera razoes maiores para
que com o tempo me importune ainda mais! — Trata-se somente

de duas espécies de incomodo — casemo-nos pois!

388. A VIGARICE COM BOA CONSCIENCIA

E extremamente desagradavel ser enganado nas pequenas
compras, por exemplo, no Tirol?2, porque, além do mau negocio, é
preciso suportar ainda a ma figura e a cobica brutal do
comerciante trapaceiro, bem como ma consciéncia e grosseira
intimidade que se manifesta no comerciante em relacao a nos. Em
Veneza, pelo contrario, o vigarista se alegra imensamente pelo
golpe que aplicou com sucesso e nao se da de forma alguma a

zombaria, mas esta mesmo completamente disposto a demonstrar



amabilidades ao logrado e sobretudo a rir com ele, caso estivesse
também disposto a isso. — Em resumo: € preciso ter espirito e boa
consciéncia para ser trapaceiro: isso praticamente reconcilia o

enganado pela trapaca.

389. UM TANTO PESADO DEMAIS

Pessoas muito corajosas, que sdo um pouco pesadas para
ser polidas e amaveis, procuram responder imediatamente a uma
gentileza prestando um servico sério ou levando o apoio de sua
forca. E tocante observar a timidez com que oferecem suas pecas

de ouro quando outro lhes ofereceu suas moedas de ouro.

390. ESCONDER O ESPIRITO

Quando surpreendemos alguém escondendo diante de nos
seu espirito, nés o tratamos como mau: com maior razao se
suspeitamos que foi impelido a isso pela amabilidade e pela

benevoléncia.

391. O MAU MOMENTO
As mnaturezas vivas nao mentem sendao num momento:

mentiram entao a si mesmas e permanecem convictas e honestas.

392. CONDICOES DA POLIDEZ

A polidez € uma boa coisa e realmente uma das quatro
virtudes cardeais (embora seja a ultima): mas para que nao nos
importunemos uns aos outros com ela, € necessario que aquele
com quem tenho negocios tenha um grau de polidez a mais ou a
menos que eu — de outra forma acabaremos por tomar raizes,
pois o balsamo nao somente embalsama, mas nos cola também no

local.



393. VIRTUDES PERIGOSAS
“Ele nao esquece nada, mas perdoa tudo.” — Entao sera
duplamente odiado, pois envergonha duplamente, com sua

memoria e com sua generosidade.

394. SEM VAIDADE
Os homens apaixonados pensam pouco no que os outros

pensam, seu estado os eleva acima da vaidade.

395. A CONTEMPLACAO

Neste pensador o estado contemplativo préprio dos
pensadores segue sempre o estado de medo, naquele outro,
sempre o estado de desejo. No primeiro, a contemplacao se alia,
portanto, ao sentimento de seguran¢a; no segundo, ao sentimento
de saciedade — o que quer dizer que aquele experimenta um

sentimento de coragem e este, de desgosto e de neutralidade.

396. A CACA
Este vai a caga para apanhar verdades agradaveis, aquele —
verdades desagradaveis. Por isso o primeiro tem mais prazer na

caca do que no espolio.

397. EDUCACAO
A educacao € uma continuacao da procriacao e muitas vezes

uma espécie de paliativo ulterior desta.

398. COMO SE RECONHECE O MAIS FOGOSO
De duas pessoas que lutam juntas ou que se amam ou se

admiram, a mais fogosa assume sempre a posicdo menos



confortavel. Ocorre o mesmo com dois povos.

399. DEFENDER-SE
Certos homens tém pleno direito de agir desta ou daquela
maneira; mas quando querem defender sua conduta, nao

acreditamos mais que seja assim — e nao temos razao.

400. RELAXAMENTO MORAL
Ha naturezas morais ternas que tém vergonha de cada um

de seus sucessos e dos remorsos de cada insucesso.

401. ESQUECIMENTO PERIGOSO
Comecamos por desaprender a amar os outros e acabamos
por nao encontrar em nés mesmos nada que seja digno de ser

amado.

402. UMA TOLERANCIA COMO OUTRA

“Ficar um minuto a mais sobre brasas ardentes e queimar-se
um pouco — isso nao faz mal nem aos homens nem as castanhas!
Essa pequena amargura e essa pequena dureza permitem sentir
enfim como o coracdo é doce e macio.” — Sim! E assim que vocés

julgam, vocés, gozadores! Sublimes antropofagos!

403. ALTIVEZ DIFERENTE

Sao as mulheres que empalidecem com a idéia de que seu
amado poderia nao ser digno delas; sdo os homens que
empalidecem com a idéia de que poderiam nao ser dignos de sua
amada. Trata-se aqui de mulheres completas, de homens
completos. Daqueles homens que possuem, em tempos normais, a

confianca em si e o sentimento do poder, sentem, em estado de



paixao, uma espécie de timidez e uma espécie de duvida a respeito
de si mesmos; daquelas mulheres que, pelo contrario, se
consideram sempre como seres fracos, prontas ao abandono, mas
na excecao sublime da paixdo, encontram sua altivez e seu
sentimento de poder — muitos perguntam entdo: quem, pois, €

digno de mim?

404. A QUEM RARAMENTE SE FAZ JUSTICA
Certos homens nao podem se entusiasmar com qualquer
coisa de bom e de grande sem cometer, de um lado e de outro,

uma grave injustica: € seu tipo de moralidade.

405. Luxo
O gosto do luxo esta arraigado nas profundezas de um
homem: ele revela que € nas ondas da abundancia e do supérfluo

que sua alma nada mais a vontade.

406. TORNAR IMORTAL
Que aquele que quer matar seu adversario considere se essa

nao seria uma forma de eterniza-lo em si mesmo.

407. CONTRA NOSSO CARATER

Quando a verdade que temos a dizer vai contra nosso carater
— como 1SS0 ocorre muitas vezes — nos nos comportamos, ao
dizé-la, como se nao soubéssemos mentir e despertamos a

desconfianca.

408. ONDE E NECESSARIA MUITA DOCURA
Certas naturezas nao tém outra escolha sendao de serem

malfeitores publicos ou secretos carregadores de cruz.



409. DOENCA
Por doenca € preciso entender: a aproximacao de uma
velhice precoce, da feitira e dos juizos pessimistas: trés coisas que

caminham junto.

410. OS SERES TEMEROSOS

Sao precisamente os seres desajeitados e temerosos que se
tornam facilmente criminosos: nao se contentam com a defesa ou
a vinganca proporcional a seu objetivo; por falta de espirito e de
presenca de espirito, seu 6dio nao conhece outra saida senao o

aniquilamento.

411. SEM ODIO

Queres te despedir de tua paixao! Podes fazé-lo, mas sem
odio contra ela! Senao te sobrevira uma segunda paixao. — A alma
do cristdo que se libertou do pecado se arruina geralmente de
imediato pelo 6dio ao pecado. Contempla os rostos dos grandes

cristaos! Sao rostos cheios de grande 6dio.

412. ESPIRITUAL E LIMITADO
Ele nao sabe apreciar nada fora de si mesmo; e quando quer
estimar outras pessoas, tem sempre de comecar por transforma-

las em si mesmo. Mas para fazer isso, € espiritual.

413. OS ACUSADORES PRIVADOS E PUBLICOS

Olha de perto todo o homem que acusa e interroga — ele
revela nisso seu carater: ora, nao € raro que esse carater seja pior
que aquele da vitima cujo crime investiga. O acusador imagina

inocentemente que o inimigo do crime e do malfeitor deve



forcosamente ter, por natureza, um bom carater ou pelo menos
passar por bom — de tal modo que ele se deixa levar, ou melhor:

se enfurece.

414. OS CEGOS VOLUNTARIOS

Ha uma espécie de dedicacao exaltada, levada ao extremo,
por uma pessoa ou por um partido, que denuncia que nos
sentimos secretamente superiores a essa pessoa ou a esse partido
e que, por causa disso, guardamos certo rancor. NOos nos cegamos
de certo modo voluntariamente para punir nossos olhos por terem

visto demais.

415. REMEDIUM AMORIS?23
Na maior parte dos casos, o que ha ainda de mais eficaz

contra o amor € o velho remédio radical: o amor partilhado.

416. ONDE ESTA O PIOR INIMIGO?

Aquele que sabe defender bem sua causa e que tem
consciéncia disso, manifesta geralmente um espirito conciliador
em relacdo aos adversarios. Mas acreditar que lutamos pela boa
causa e saber que ndo somos habeis para defendé-la — isso € que
leva vocés a perseguir seus adversarios com um oOdio secreto e
implacavel. — Que cada um calcule, a partir disso, onde deve

procurar seus piores inimigos!

417. LIMITES DE TODA HUMILDADE

Mais que um ja chegou a humildade que diz: credo quia
absurdum est?*, e que oferece sua razao em holocausto: mas
ninguém, pelo menos que eu saiba, chegou ainda a essa

humildade que, no entanto, ndo esta muito distante da primeira e



que diz: credo quia absurdus sum?2s.

418. COMEDIA DO VERDADEIRO

Ha aqueles que sao sinceros — nao porque detestem simular
sentimentos, mas porque nao conseguiriam simular de maneira
convincente. Em resumo, nao tém confianca em seu talento de

comediantes e preferem a sinceridade, a “comédia do verdadeiro”.

419. CORAGEM NA RESOLUCAO

As pobres ovelhas dizem a seu condutor: “Vai sempre em
frente, e noés nunca deixaremos de ter coragem para te seguir.”
Mas o pobre condutor pensa consigo mesmo: “Sigam-me sempre e

eu nunca deixarei de ter coragem de conduzi-las.”

420. ASTUCIA DA VITIMA
E uma triste asttcia querer se iludir com alguém por quem
nos sacrificamos, dando-lhe ocasidao em que ele possa parecer tal

como gostariamos que fosse.

421. ATRAVES DE OUTROS
Ha homens que nao querem de maneira nenhuma ser vistos
de outra forma que projetando seus raios através de outros. E

marca de grande sabedoria.

422. DAR PRAZER AOS OUTROS

Por que dar prazer € superior a todos os outros prazeres? —
Porque dessa forma se pode dar prazer de uma so6 vez a cinquienta
de seus proprios instintos. E podem ser talvez algumas alegrias
muito pequenas: mas se forem reunidas todas numa s6 mao, ter-

se-a a mao mais cheia que nunca — e o coracao também.



1 Ludwig Van Beethoven (1770-1827), compositor alemao (NT).
2 Wolfgang Amadeus Mozart (1756-1791), compositor austriaco (NT).

3 Richard Wagner (1813-1883), compositor alemao; Nietzsche e Wagner eram
grandes amigos, mas depois romperam relacoes de forma radical e
irrevogavel, fato que Nietzsche descreve em seu opusculo O caso Wagner
(NT).

4 William Shakespeare (1564-1616), dramaturgo e poeta inglés; Macbeth € o
titulo e o personagem principal de uma de suas pecas teatrais (NT).

5 Lenda celta da Idade Média, Tristdo e Isolda, teve muitas versdes em prosa e
verso; a lenda narra a paixao proibida e fatal entre Tristdo e Isolda; aqui
Nietzsche se refere a lenda em si, mas talvez relembre o drama musical em
trés atos com este titulo e de autoria de Richard Wagner (NT).

6 Sofocles (496-406 a.C), poeta tragico grego; entre paréntesis sao citadas trés
obras dele (NT).

7 Pensamento extraido da obra Retérica (II, 15) de Aristoteles (384-322 a.C),
filosofo grego (NT).

8 George Gordon, Lord Byron (1788-1824), poeta inglés (NT).

9 Na realidade, dolce far niente, expressao italiana que significa literalmente
“doce fazer nada”, com o sentido geral de o belo 6cio, a vida facil sem
problemas e preocupacoes, sem trabalho algum (NT).

10 Monstros marinhos da mitologia grega, guardides do estreito de Messina
(localizado entre a ilha da Sicilia e a Italia continental). Na realidade, sao os
designativos de um sorvedouro e de um rochedo, muito temidos pelos
marinheiros. Os navegadores que conseguiam escapar de um, geralmente
nao se safavam do outro. Dessa lenda e dessa realidade se conservaram as
expressoes escapar de Cila e cair em Caribde, estar entre Cila e Caribde (NT).

11 David Livingstone (1813-1873), missionario e explorador inglés; atravessou
o centro da Africa do oeste para leste e, entre as suas muitas descobertas,
esta a das cataratas de Vitoria (NT).

12 “Quem nao tem, nao €” ou “quem nao possui, nao existe” (NT).
13 Expressao latina que significa “vulgo, povo profano” (NT).
14 Expressao latina que significa “para a maior gloria de Deus” (NT).

15 Thomas Carlyle (1795-1881), historiador, critico e escritor escocés; entre
suas obras destaca-se Sobre os herdis, o culto dos herdis e o herdico na
histéria (NT).

16 Expressao latina que significa “fatos, fatos ficticios” (NT).

17 John Wesley (1703-1791), tedlogo inglés, filho de pastor anglicano; rompeu
com a Igreja e passou-se para o protestantismo, onde fundou a Igreja

metodista (designativo originado do carater rigoroso, disciplinado e ordeiro
dessa corrente crista), desenvolvendo um trabalho proficuo de pregacéo e de



evangelizacao (NT).

18 Immanuel Kant (1724-1804), filosofo alemao; dentre suas obras, A religido
nos limites da simples razdo e Critica da razdo prdtica ja foram publicadas
nesta colecdo da Editora Escala (NT).

19 Homero (séc. IX a.C), poeta épico grego, autor das obras-primas Iliada e
Odisséia; a informacao de que adormecia com freqiiéncia se encontra na
obra Ars poetica (verso 359) de Quintus Horatius Flaccus (65-8 a.C), poeta
latino (NT).

20 Johann Gottlieb Fichte (1762-1814), filosofo alemao (NT).

21 Segundo a mitologia grega, Atlas era um gigante que se aliou aos Titas na
luta contra os deuses. Como castigo, Zeus o condenou a sustentar o mundo
sobre os ombros (NT).

22 Regido do sul da Austria e do extremo norte da Italia; era totalmente
austriaca até 1919, data em que, ao término da primeira Guerra Mundial,
parte dela foi anexada ao territorio italiano (NT).

23 Expressao latina que significa “remédio do amor” (NT).
24 Expressao latina que significa “creio porque € absurdo” (NT).

25 Expressao latina que significa “creio porque sou absurdo” (NT).
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423. NO GRANDE SILENICO

Ai estd o mar, aqui podemos esquecer a cidade. E verdade
que tocam ainda a Ave Maria — €é esse ruido funebre e insensato,
mas suave, na encruzilhada do dia e da noite — esperem um
momento ainda! Agora tudo se calal O mar se estende palido e
cintilante, mas nao pode falar. O céu joga com cores vermelhas,
amarelas e verdes seu eterno e mudo jogo do crepusculo, nao pode
falar. Os pequenos escolhos e os recifes que correm no mar, como
para encontrar o local mais solitario, todos nao podem falar. Esse
enorme mutismo que de repente nos surpreende, como € belo e
cruel para dilatar a alma! — Ai! que duplicidade ha nessa muda
beleza! Como poderia falar bem, e mal também, se o quisesse! Sua
lingua presa e a felicidade sofredora marcam seu rosto, tudo isso
nao passa de malicia para zombar de tua compaixdo! — Que
importal Nao me envergonho de atrair o riso de semelhantes
forcas. Mas tenho do de ti, natureza, pois tens de te calar, mesmo
que fosse somente tua malicia que te prende a lingua: sim, tenho
do de ti, por causa de tua malicia! — Ai! o siléncio aumenta mais
ainda e meu coracao se dilata de novo: espanta-se com uma nova
verdade, ele também ndo pode falar, se poe de acordo com a
natureza desafiar, quando a boca quer lancar palavras no meio
dessa beleza, ele proprio goza da doce malicia do siléncio. A
palavra, o proprio pensamento se tornam odiosos para mim: nao
sera que ouco, por tras de cada palavra, rir e nao escuto o erro, a
imaginacao e o espirito de ilusao? Nao devo zombar de minha

compaixdo? Que eu zombe de minha zombaria? — O mar! O tarde!



Vocés sao mestres maliciosos! Ensinam o homem a deixar de ser
homem! Ele deve se abandonar a vocés? Deve tornar-se como
vocés sao agora, palidos, cintilantes, mudos, imensos, repousando

em si mesmos? Deve elevar-se acima de si mesmo?

424. PARA QUEM A VERDADE?

Até o presente, os erros foram as forcas mais ricas em
consolacao: agora se espera os mesmos servicos das verdades
reconhecidas, mas elas se fazem esperar um pouco demais. Como,
as verdades nao seriam talvez as mais apropriadas para consolar?
— Esse seria, pois, um argumento contra as verdades? Que tém
elas de comum com o estado doentio dos homens sofredores e
degenerados, para que se possa exigir delas que lhes sejam uteis?
Nao se prova nada contra a verdade de uma planta ao constatar
que ela nao contribui de alguma maneira para a cura dos homens
doentes. Mas outrora havia a conviccao de que o homem era o
objetivo da natureza, a ponto de admitir sem cerimdénia que o
conhecimento nao podia revelar nada que nao fosse salutar e tutil
ao homem e, mais ainda, que nao poderia, a nenhum preco, haver
outra coisa no mundo. — Talvez de tudo isso se poderia concluir
que a verdade, como entidade e conjunto, so existe para as almas
contemporaneamente poderosos e desinteressadas, alegres e
pacificas (como era a de Aristoteles), e que essas almas seriam as
Unicas a procurd-la realmente: pois os outros procuram remédios
para seu uso, qualquer que seja, alias, o orgulho que tém para
vangloriar-se de seu intelecto e da liberdade desse intelecto — eles
ndao procuram a verdade. Ai esta porque a ciéncia proporciona tao
pouca alegria verdadeira a esses homens que a recriminam por
sua frieza, por sua aridez e por sua desumanidade: esse € o juizo

dos doentes sobre a disposicao daqueles que sdao saudaveis. — Os



deuses da Grécia também nao tinham grande tino para consolar;
quando o povo grego acabou por cair doente, ele também foi uma

das razoes por que semelhantes deuses pereceram.

425. NOs, DEUSES NO EXIiLIO!

Por erros sobre sua origem, sua situacao unica, seu destino
e por exigéncias fundadas nesses erros, a humanidade se elevou
muito alto e ela se “ultrapassou-se a si mesma” sem cessar: mas,
por esses mesmos erros, sofrimentos indiziveis, perseguicoes,
suspeitas e desconhecimentos reciprocos € um maior numero
ainda de misérias do individuo, em si e cobre si, entrou no
mundo. Os homens se tornaram criaturas sofredoras por causa de
suas morais: o que obtiveram foi, em resumo, o sentimento de que
eram fundamentalmente demasiado bons e demasiado
importantes para a terra, onde sO6 estavam de passagem. “O
orgulhoso que sofre” esta ainda la, provisoriamente, o tipo

superior da humanidade.

426. CEGUEIRA DOS PENSADORES EM RELACAO AS CORES

Os gregos viam a natureza de maneira diferente da nossa,
pois, devemos admitir que seu olho era cego para o azul e para o
verde e que viam, em vez do azul, um castanho mais carregado,
em vez de verde, um amarelo (designavam, pois, com a mesma
palavra, a cor de uma cabeleira escura, aquela do mirtilo e aquela
do mares meridionais, e ainda, pela mesma palavra, a cor das
plantas verdes e da pele humana, do mel e das resinas amarelas:
de modo que seus maiores pintores, como foi demonstrado, nao
puderam reproduzir o mundo que os cercava senao pelo preto,
pelo branco, pelo vermelho e pelo amarelo). — Como lhes devia

parecer diferente a natureza e mais proxima do homem, pois a



seus olhos as cores do homem predominavam igualmente na
natureza e esta, por assim dizer, se banhava no éter colorido da
humanidade! (O azul e o verde despojam a natureza de sua
humanidade mais que qualquer outra cor). Foi por esse defeito
que se desenvolveu a facilidade infantil, peculiar dos gregos, de
considerar os fenomenos da natureza como deuses e semi-deuses,
isto €, de vé-los sob forma humana. — Mas que isso sirva de
simbolo a outra hipotese. Todo pensador pinta seu mundo
particular dele e as coisas que o cercam com menos cores do que
as que existem, e € cego a algumas. Nao é apenas um defeito.
Gracas a essa aproximacao e a essa simplificacao, ele empresta as
coisas harmonias de cores extremamente que tém um grande
encanto e que podem produzir um enriquecimento da natureza.
Talvez seja mesmo por essa via somente que a humanidade
aprendeu a usufruir do espetaculo da vida: gracas ao fato de que a
existéncia lhe foi inicialmente apresentada com uma ou duas
tonalidades e, por conseguinte, de uma forma mais harmoniosa:
ela se habituou, por assim dizer, com esses tons simples, antes de
passar a nuances mais variadas. Ainda hoje, certos individuos se
esforcam para sair de uma cegueira parcial para chegar a uma
vida mais rica e a uma diferenciacao maior; fazendo isso, nao
encontram somente novos prazeres, mas sao forcados também a

abandonar e perder alguns antigos.

427. O EMBELEZAMENTO DA CIENCIA
Da mesma forma que a arte dos jardins rococé nasceu do

sentimento: “a natureza € feia, selvagem, aborrecida — pois bem!

«©

vamos embeleza-la!” — igualmente nasceu do sentimento: “a

ciéncia é feia, arida, desesperada, dificil, aborrecia — pois bem!

'77

vamos embeleza-la!” — provoca sempre e de novo alguma coisa



que se chama filosofia. Esta quer o que querem todas as artes e
todas as obras poéticas: divertir, antes de qualquer outra coisa,
Mas ela quer isso em conformidade com um orgulho hereditario,
de uma maneira superior e mais sublime, diante dos espiritos de
elite. Criar para ela uma arte dos jardins, cujo encanto principal
seria, como para os espiritos “mais vulgares”, criar uma ilusdo
visual (por meio de templos, de perspectivas, de grutas, de
labirintos, de cascatas, para utilizar metaforas), apresentar a
ciéncia em resumo com todas as espécies de luzes maravilhosas e
repentinas, incorporar nisso algo de bastante vago, de desrazao e
de sonho, para que possamos ali passear “como na natureza
selvagem”, mas sem custo e sem aborrecimento — esta ndo € uma
ambicao modesta: aquele que esta possuido por ela, sonha mesmo
em tornar supérflua a religido, religido que, para os homens de
outrora, apresentava a forma suprema da arte do divertimento. —
Doravante isso segue seu curso para atingir um dia seu ponto
culminante: ja hoje comecam a ser ouvidas vozes hostis a filosofia,
vozes que gritam: “Retorno a ciéncia, a natureza e ao natural da
ciéncia!” — anunciando talvez uma época que vai descobrir a
beleza mais poderosa, justamente nas partes “selvagens e feias” da
ciéncia, da mesma maneira que sO0 depois de Rousseaul! nos
descobrimos o sentido da beleza do alto das montanhas e dos

desertos.

428. DUAS ESPECIES DE MORALISTAS

Ver e ver completamente, pela primeira vez, uma lei da
natureza, isto €, demonstrar essa lei (por exemplo, aquela da
queda dos corpos, da reflexdo da luz e do som), isso € coisa
totalmente diferente do que explica-la e também assunto de

espiritos bem diferentes. E assim que se distinguem também esses



moralistas que véem e comentam as leis e os habitos humanos —
moralistas notaveis pelo ouvido, nariz e olhos sutis — daqueles
que explicam o que observaram. Estes ultimos devem ser
sobretudo inventivos e possuir uma imaginacdo isenta pela

sagacidade e pelo saber.

429. A NOVA PAIXAO

Por que tememos e detestamos a possibilidade de um
retorno a barbarie? Seria talvez porque a barbarie tornaria os
homens mais infelizes do sao? De modo algum! Os barbaros de
todas as épocas foram mais felizes: nao nos iludamos! — Mas
nosso instinto de conhecimento € muito desenvolvido para que
possamos ainda apreciar a felicidade sem conhecimento ou a
felicidade de uma ilusado solida e vigorosa; s6 sofremos com a
simples idéia de semelhante estado de coisas! A inquietacdo da
descoberta e da solucao encontrada tornou-se para noés tao
sedutora e tao indispensavel como, para o amante, seu amor
infeliz: por nenhum preco gostaria de troca-lo por um estado de
indiferenca; — sim, talvez também nos sejamos amantes infelizes!
O conhecimento se transformou em ndés em paixao que nao teme
nenhum sacrificio e nao tem no fundo senao um unico receio, o de
se extinguir a si propria; acreditamos sinceramente que toda a
humanidade, acabrunhada sob o peso dessa paixao, deve sentir-
se mais nobre e mais confiante do que antes, quando nao tinha
ainda ultrapassado a satisfacao mais grosseira que acompanha a
barbarie. A paixdo do conhecimento talvez leve mesmo a
humanidade a perecer! — este pensamento também €& desprovido
de qualquer poder sobre noés! O cristianismo se assustou alguma
vez com idéias semelhantes? A paixdo e a morte ndao sao irmas?

Sim, odiamos a barbarie — todos preferimos ver a destruicao de



toda a humanidade antes que ver o conhecimento regredir sobre
seus passos! E, afinal de contas: se a paixdo nado leva a
humanidade a perecer, ela vai perecer de fraqueza: que
preferimos? Esta € a questdo essencial. Desejamos que a

humanidade acabe no fogo e na luz ou na areia?

430. IsSO TAMBEM E HEROICO

Fazer as coisas mais malcheirosas de que nem sequer se
ousa falar, mas que sao uteis e necessarias — isso também é
herdico. Os gregos nao tiveram vergonha de incluir nos grandes

trabalhos de Hércules a limpeza de uma estrebaria.

431. As OPINIOES DOS ADVERSARIOS

Para avaliar como se mostram naturalmente sutis e fracos os
cérebros, mesmo os mais inteligentes, € preciso observar a
maneira pela qual concebem e reproduzem as opinides de seus
adversarios: nisso se revela a medida natural de todo intelecto. —
O sabio perfeito eleva, sem querer, seu adversario a uma altura
ideal onde desembaraca suas objecoes de todos os defeitos e de
todas as contingéncias: s6 quando o adversario se tornou um deus

de armas brilhantes inicia o combate com ele.

432. PESQUISADOR E EXPERIMENTADOR

Nenhum método cientifico € o Ginico a poder dar acesso ao
conhecimento! Devemos proceder com as coisas por tentativas,
sejamos ora bons ora maus em relacdo a elas, agindo cada uma
por sua vez com justica, paixao e frieza. Um se envolve com as
coisas como policial, outro como confessor, um terceiro como
viajante e como curioso. Poder-se-a chegar a arrancar uma

parcela delas, seja pela simpatia, seja pela violéncia; um é



impelido para frente, impelido a ver claro pela veneracao que lhe
inspiram seus segredos, outro, pelo contrario, pela indiscricao e
pela malicia na interpretacdao dos mistérios. Nos, pesquisadores,
como todos os conquistadores, todos os navegadores, todos os
aventureiros, somos de uma moralidade audaciosa e devemos

estar preparados para passar, no fim de tudo, por maus.

433. VER COM OLHOS NOVOS

Admitindo que por beleza na arte se entende sempre a
configuracdo do homem feliz — e eu acho que € verdade — segundo
a idéia que uma época, um povo, um grande individuo que fixa
suas leis por si mesmo, tém de um homem feliz: que indicacoes a
arte dos artistas atuais, chamada realismo, vai dar sobre a
felicidade do nosso tempo? E certo que esse é o género de beleza
que captamos agora mais facilmente e que mais apreciamos. Por
conseguinte, €& preciso admitir que a felicidade atual, essa
felicidade que nos € propria, encontra sua realizacdo no realismo,
com sentidos tdo penetrantes quanto possivel e uma concepcao
tao fiel quanto possivel do que € real, portanto, de modo algum na
realidade, mas no saber da realidade. Os resultados da ciéncia ja
atingiram tal profundidade e tal amplitude que os artistas deste
século se tornaram, sem querer, os glorificadores da “suprema

felicidade” cientifica!

434. INTERCEDER

As regioes sem pretensdes estdo la para os grandes
paisagistas, as regidoes singulares e raras para 0s pequenos
pintores. Isso significa que as grandes coisas da natureza e da
humanidade devem interceder em favor daqueles que, entre seus

admiradores, sao pequenos, mediocres e vaidosos — enquanto o



grande artista intercede um favor das coisas simples.

435. NAO PERECER IMPERCEPTIVELMENTE

Nao € numa unica vez, mas Sem cessar que nossa
capacidade e nossa grandeza se esgotam; a vegetacao minuscula
que cresce em toda parte, que se introduz entre as coisas e chega
a espalhar-se arruina o que ha de grande em n6s — a mesquinhez
de nosso circulo de convivéncia, o que temos sob os olhos todos os
dias e a toda hora, as mil raizes minuasculas de tal sentimento
mesquinho que crescem em torno de nés em nossas funcoes, em
nossas relacdes, em nosso emprego do tempo. Se nao prestarmos
atencao a essa pequena erva daninha, ela nos levara a perecer
imperceptivelmente! — E se quiserem absolutamente perecer,
entdo que seja de um sé golpe e subitamente: talvez subsistam do
que vocés foram, ruinas altaneiras! E nao, como se receia hoje,
montes de detritos! Com relva e ervas daninhas crescendo sobre
eles, vencedores minusculos, tdo humildes como aqueles recentes

e mesmo demasiado mesquinhos para triunfar.

436. CASUISTICA

Ha uma alternativa amarga que a bravura e o carater nao
permitem a todo o homem enfrentar: descobrir, como passageiro
de um navio, que o capitdo e o piloto cometem erros perigosos e
que somos superiores a eles em conhecimentos nauticos — e
perguntar-nos entdo: Com os diabos! Se liderasses um motim
contra eles e os fizesses prisioneiros? Tua superioridade nao faz
disso um dever? E do lado deles, nao terao o direito de te prender
porquanto minas a obediéncia? — Este &€ um simbolo para
situacoes mais importantes e mais dificeis: e, afinal de contas,

uma pergunta permanece sempre aberta, isto €, quem garante, em



semelhantes casos, nossa superioridade, nossa autoconfianca? O
sucesso? Mas entdo € preciso justamente realizar imediatamente a
acao que encerra todos os perigos — e nao somente perigos para

nos, mas também para o navio.

437. PRIVILEGIOS

Aquele que se possui verdadeiramente, isto €, aquele que se
conquistou definitivamente, passa a considerar como privilégio seu
punir-se, perdoar-se, apiedar-se de si mesmo: ele nao tem
necessidade de transferir isso a ninguém, mas pode também
livremente recorrer a outro, por exemplo, a um amigo — ele sabe,
contudo, que esta assim outorgando um direito e que SO a posse

do poder permite outorgar direitos.

438. O HOMEM E AS COISAS
Por que o homem nao vé as coisas? E que ele proprio impede

o caminho: ele esconde as coisas.

439. SINAIS DISTINTIVOS DA FELICIDADE

Todas as sensacoes de felicidade tém duas coisas em
comum, a plenitude do sentimento e a petuldncia que dele resulta;
de modo que nos sentimos em nosso elemento como um peixe na
agua e que nele nos agitamos. Bons cristdos compreenderao o que

é a exuberancia crista.

440. NAO ABDICAR!

Renunciar ao mundo sem conhecé-lo, como uma freira — €
terminar numa solidao estéril, talvez melancoélica. Isso nada tem
em comum com a soliddo da vida contemplativa do pensador:

quando ele escolhe essa soliddo nao quer de modo nenhum



renunciar; seria para ele, pelo contrario, abandono, melancolia,
destruicao de si proprio dever persistir na vida prdtica — ele
renuncia a esta, porque a conhece, porque se conhece. E assim
que da um mergulho em sua agua, € assim que conquista sua

serenidade.

441. POR QUE O PROXIMO SE TORNA PARA NOS CADA VEZ MAIS
DISTANTE

Quanto mais pensamos sobre tudo o que foi e tudo o que
sera, mais nos parece atenuado o que fortuitamente se encontra
no presente. Se vivemos com mortos € morrermos da morte deles,
0 que sao entao para nos os “proximos”? Nos nos tornamos mais
solitarios — e isso porque a onda inteira da humanidade ressoa
em torno de noés. O ardor que queima em noés por tudo o que é
humano aumenta sem cessar — é por isso que olhamos tudo o que
nos cerca como se se tivesse tornado mais indiferente, mais

semelhante a um fantasma. — Mas a frieza de nosso olhar ofende!

442. A REGRA
“Para mim, a regra € sempre mais interessante que a
excecao” — aquele que pensa assim esta mais avancado no

conhecimento e faz parte dos iniciados.

443. PARA A EDUCACAO
Pouco a pouco fui vendo mais claramente o defeito mais
difundido de nossa maneira de ensinar e de educar. Ninguém

aprende, ninguém aspira, ninguém ensina — a suportar a soliddo.

444. A SURPRESAM QUE A RESISTENCIA CAUSA
Porque uma coisa acabou por nos parecer transparente,

imaginamos que dai em diante ela ndo podera nos oferecer



resisténcia — e ficamos surpresos entao porque podemos ver
através dela, mas ndo podemos atravessa-la! E a mesma loucura e
a mesma surpresa que se apodera de uma mosca diante de uma

vidraca.

445. EM QUE OS MAIS NOBRES SE ENGANAM

Acabamos por dar a alguém o que temos de melhor, nosso
tesouro — e agora o amor ndo tem mais nada para dar: mas
aquele que aceita isso nao encontra ali o que ele tem, ele préprio,
de melhor e, por conseguinte, falta-lhe esse pleno e derradeiro

reconhecimento, sobre o qual conta aquele que da.

446. CLASSIFICACAO

Ha, em primeiro lugar, pensadores superficiais; em segundo
lugar, pensadores profundos — daqueles que descem nas
profundezas das coisas; — em terceiro lugar, pensadores radicais
que querem descer até o ultimo vestigio de uma coisa — o que tem
muito mais valor do que simplesmente descer em sua profundeza!
— Finalmente, ha pensadores que mergulham a cabeca no
lamacal: o que nao deveria ser sinal nem de profundidade nem de
pensamento profundo! Sao nossos queridos pensadores do

subsolo.

447. MESTRE E ALUNO
Um mestre deve colocar seus discipulos em alerta contra ele

proprio; isso faz parte de sua humanidade.

448. HONRAR A REALIDADE
Como podemos contemplar essa multiddao de povo em jubilo

sem lagrimas e sem aplausos! Outrora pensavamos com desprezo



no objeto de sua alegria e seria ainda assim se nao tivéssemos
vivido nés mesmos essas alegrias! A que os acontecimentos
podem, portanto, nos arrastar! A que opinides nos fazem chegar!
Para ndo nos perdermos, para nao perdermos a razdo, devemos
fugir diante das experiéncias. Foi assim que Platao fugiu diante da
realidade e nao quis mais contemplar coisas, a nao ser as palidas
imagens ideais; ele era cheio de sensibilidade e sabia quao
facilmente as ondas da sensibilidade rebentavam em sua razao. O
sabio deveria, por conseguinte, dizer a si mesmo: “Quero honrar a
realidade, mas virando-lhe as costas, porque a conheco e a temo?”
— deveria agir como certas tribos africanas diante de seu
soberano: nao se aproximando dele sendo de costas e sabendo

testemunhar sua veneracao ao mesmo tempo que seu temor?

449. ONDE ESTAO OS INDIGENTES DE ESPIRITO?

Ah! Como me repugna impor a outro meus proprios
pensamentos! Quero me regozijar com cada pensamento que me
vem, com cada retorno secreto que ocorre em mim, onde as idéias
dos outros passam a ter valor em detrimento das minhas! Mas, de
tempos em tempos, sobrevém uma festa maior ainda, quando é
expandir o proprio bem espiritual, semelhante ao confessor
sentado num canto, ansioso por ver chegar alguém que tenha
necessidade de consolo, que fala da miséria de seus pensamentos,
a fim de lhe encher de novo o coracao e as maos e aliviar sua alma
inquieta! Nao somente o confessor nao quer ter gloria com isso: ele
gostaria até de se furtar ao reconhecimento, pois, € indiscreto e
sem pudor diante da solidao e do siléncio. Mas viver sem nome
sem nome ou exposto a leve troca, muito obscuramente para
despertar a inveja ou a inimizade, armado de um cérebro sem

febre, de um punhado de conhecimentos e de uma bolsa cheio de



experiéncias, ser para o espirito uma espécie de médico dos
pobres e ajudar um e outro quando sua cabeca esta perturbada
por opinides, sem que perceba com certeza a quem ajudou! Nao
procurar ter razao diante dele e celebrar uma vitoéria, mas falar-lhe
de maneira que, apés uma pequena indicacao imperceptivel ou
uma objecao, ele encontre por si mesmo o que € verdadeiro e que
se va orgulhosamente por causa disso! Ser como uma humilde
estalagem que nao recusa ninguém que precise, mas que depois €
logo esquecida e ridicularizada! Nao ter vantagem em nada, nem
melhor alimentacdo, nem ar mais puro, nem espirito mais alegre
— mas sempre oferecer, restituir, comunicar, tornar-se mais
pobre! Saber ser pequeno para ser acessivel a muita gente e nao
humilhar ninguém! Tomar sobre si muitas injusticas e ter
rastejado como vermes por toda espécie de erros, para poder
penetrar, em caminhos secretos, em muitas almas escondidas!
Sempre numa mesma espécie de amor e sempre num mesmo
egoismo e numa mesma alegria de si! Possuir autoridade, mas
manter-se ao mesmo tempo oculto, renunciador! Manter-se
constantemente estendido ao sol da amenidade e da graca, mas
saber que o acesso do sublime esta ao alcance da mao! — Ai esta o

que seria uma vida! Ai esta uma razao para viver muito tempo!

450. A SEDUCAO DO CONHECIMENTO

Nos espiritos apaixonados, um olhar lancado pela porta da
ciéncia, age como a seducao das seducoes; € de se prever que
esses espiritos se tornardo assim sonhadores e, no caso mais
favoravel, poetas: tamanho €& seu desejo da felicidade do
conhecimento. Nao nos toma por todos os sentidos — esse tom de
doce seducao que a ciéncia assume para anunciar sua boa nova,

com cem palavras e mais maravilhosamente com a centésima



primeira: “Libertem-se da ilusao e o “infeliz de mim!” desaparecera
ao mesmo tempo; e com o “infeliz de mim!” vai embora também a

dor” (Marco Aurélio).

451. AQUELES QUE TEM NECESSIDADE DE UM BOBO DA CORTE

Os seres muito belos, muito bons, muito poderosos quase
nunca captam a verdade completa e comum, seja qual for o
assunto — pois, em sua presenca, mente-se involuntariamente
um pouco, porque se estd sob sua impressao e, conforme essa
impressao, se apresenta o que se poderia dizer de verdade sob
forma de adaptacdo (falsifica-se, portanto, a cor e o grau dos fatos
e suprime-se o que nao se deixa adaptar). Se pessoas dessa
espécie querem, apesar de tudo, ouvir a qualquer preco a verdade,
precisam arranjar um bobo da corte — um ser que possua o

privilegio da loucura de nao poder se adaptar.

452. IMPACIENCIA

Ha um grau de impaciéncia nos homens de pensamento e de
acao que, ao menor insucesso, os faz passar em seguida ao campo
contrario, os impele a apaixonar-se e lancar-se ai em novas
empresas — até que, também ali, sejam apanhados por uma
hesitacao do sucesso: € assim que vagueiam, aventureiros e
violentos, através da pratica de muitos reinos e de naturezas
variadas e pode ocorrer que finalmente se tornem, gracas ao
conhecimento universal dos homens e das coisas que deixa neles
a prodigiosa experiéncia de suas aventuras e, atenuando um

pouco seu instinto — homens praticos poderosos. E assim que

uma fraqueza de carater se torna uma escola de génio.

453. INTERREGNO MORAL



Quem seria capaz de descrever ja agora o que um dia vai
substituir os sentimentos e os juizos morais? — embora possamos
ver com certeza que estes se baseiam em fundamentos
inteiramente defeituosos e que seu edificio € irreparavel: seu
carater imperativo diminui forcosamente dia apos dia, a medida
que o carater imperativo da razao nao diminui! Reconstruir as leis
da vida e da acao — para realizar essa tarefa, nossas ciéncias da
fisiologia, da medicina, da sociedade e da solidao nao estao ainda
muito seguras de si: entretanto, € somente delas que podemos
tirar as pedras fundamentais de um novo ideal (se nado for esse
proprio ideal). Vivemos, portanto, de uma existéncia preliminar ou
retardatdria, segundo nossos gostos e nossos talentos, e o que
podemos fazer de melhor, nesse interregno, € sermos, tanto
quanto possivel, nossos proprios reis e fundarmos pequenos
Estados experimentais. Somos experiéncias: vamos sé-lo de bom

grado.

454. INTERRUPCAO

Um livro como este nao é feito para ser lido apressadamente
de ponta a ponta, nem para ser lido em voz alta; deve ser aberto
muitas vezes, especialmente durante um passeio ou uma viagem;
€ preciso poder mergulhar nele, depois olhar para os lados e nao

encontrar mais nada de usual em torno de si.

455. A PRIMEIRA NATUREZA

Da maneira como nos criam hoje, comecamos por receber
uma segunda natureza: € nos a possuimos quando o mundo nos
declara que chegamos a maturidade, emancipados, utilizaveis. So6
um reduzido numero € suficientemente serpente para se despojar

dessa pele, no momento em que, sob esse involucro, sua primeira



natureza chegou a maturidade. Mas na maioria das pessoas o

germe foi sufocado.

456. UMA VIRTUDE EM DEVIR

Afirmacoes e promessas como aquelas do filosofo antigo
sobre a harmonia entre a virtude e a beatitude ou aquelas que nos
faz o cristianismo, dizendo: “Procurem antes de tudo o reino de

”»
!

Deus e todo o resto lhes sera dado em acréscimo2?!” — nunca
foram formuladas com uma sinceridade absoluta, mas sempre
sem ma consciéncia: essas proposicoes, que se desejava ter por
verdadeiras, eram apresentadas audaciosamente como se fossem
a propria verdade, embora estivessem em oposicdo com a
aparéncia, e isso sem ter remorso de consciéncia religioso ou
moral — pois, in honorem majorem3 da virtude ou de Deus a
verdade havia sido transgredida, sem a menor intencao egoistal!
Muitas pessoas honestas ainda se agarram a esse grau de
veracidade: quando se sentem desinteressadas, se julgam
autorizadas a tomar a verdade com mais leveza. Notemos que,
nem entre as virtudes cristas nem entre as virtudes socraticas, a
lealdade esta presente; esta € uma das virtudes mais recentes,
ainda pouco madura, muitas vezes confundida e desconhecida;
apenas consciente de si mesma, ela € uma coisa que se

desenvolve, que podemos acelerar ou refrear, segundo as

tendéncias de nosso espirito.

457. ULTIMA DISCRICAO

Ha homens a quem ocorre a aventura dos cacadores de
tesouros: descobrem por acaso numa alma estranha as coisas
guardadas em segredo e delas extraem um saber que muitas vezes

é dificil de carregar! Em certas circunstancias, podemos conhecer



os vivos e os mortos, ter a revelacao da alma deles a ponto que se
torna penoso explicar-nos diante dos outros: cada palavra nos
deixa receosos de sermos indiscretos. — Eu poderia imaginar

facilmente o historiador mais sabio tornando-se mudo de repente.

458. A SORTE GRANDE

Existe uma coisa de excessivamente raro € que nos deixa
arrebatados: quero me referir ao homem de espirito
admiravelmente formado que possui também o carater, as
inclinacoes e faz em sua vida as experiéncias pessoais que

correspondem a isso.

459. A GENEROSIDADE DO PENSADOR

Rousseau e Schopenhauer — ambos foram suficientemente
orgulhosos para escolher como divisa de sua existéncia: vitam
impendere vero*. E como devem ter sofrido ambos em seu orgulho
por nao terem conseguido verum impendere vitaeS! — Verum, tal
como o entendia cada um deles — ver sua vida correr ao lado de
seu conhecimento, como uma nota baixa caprichosa que nao quer
se harmonizar com a melodia!l — Mas o conhecimento estaria em
triste situacao se nao fosse talhada para o pensador como se
adapta a seu corpo! E o pensador estaria em triste situacao, se
sua vaidade fosse tao grande que tal ajuste fosse o Unico que
pudesse suportar! E nisso especialmente que brilha a mais bela
virtude do grande pensador: a generosidade que o dispdoe a
oferecer-se a si mesmo, a oferecer sua propria vida em sacrificio,
quando procura o conhecimento, muitas vezes humilhado, muitas

vezes com uma suprema ironia e — sorrindo.

460. UTILIZAR AS HORAS PERIGOSAS



Aprendemos a conhecer de um modo totalmente diferente
um homem e uma situacdo quando cada movimento pode em
perigo, para nos € para 0s nossos proximos, a honra, a vida ou a
morte: assim Tibério®, por exemplo, deve ter refletido mais
profundamente e ter sabido mais coisas sobre a natureza intima
do imperador Augusto’ e de seu governo do que teria sido possivel
ao mais sabio  historiador. Ora, nos vivemos todos,
comparativamente, num estado de seguranca muito maior para
podermos nos tornar bons conhecedores da alma humana: um
conhece por diletantismo, outro por aborrecimento, o terceiro por
habito, mas jamais dizem: “Conhece ou perece!” Enquanto as
verdades nao se gravam em nossa carne a golpes de faca,
conservamos diante delas, certa reserva que se assemelha ao
desprezo: parecem-nos ainda muito semelhantes a “sonhos
emplumados”, como se pudéssemos alcanca-las ou nao, a nosso
bel-prazer — como se pudéssemos nos despertar dessas verdades

da mesma maneira que de um sonho!

461. HIC RHODUS, HIC SALTAS

Nossa musica que pode tomar todas as formas e que deve se
transformar, porque, como o demoénio do mar, em si ndo tem
caracteristica propria: essa musica freqlientou outrora o espirito
do erudito cristdo, traduzindo em harmonias o ideal deste: porque
ela nao poderia finalmente encontrar essas harmonias mais
claras, mais alegres, mais universais, que correspondem ao
pensador ideal? — uma musica que poderia finalmente se instalar
familiarmente sob as vastas abobadas flutuantes de sua alma? —
Nossa musica foi até o presente tdo grande, tao boa: com ela, nada
era impossivel. Que mostre, pois, que € possivel sentir ao mesmo

tempo estas trés coisas: grandeza, luz profunda e quente, e alegria



da suprema logica.

462. CURAS LENTAS

As doencas cronicas do corpo se formam, como aquelas da
alma, muito raramente em consequéncia de uma unica falha
grosseira da razao do corpo e da alma, mas geralmente por causa
de inumeraveis pequenas negligéncias imperceptiveis. — Aquele
que, por exemplo, dia apods dia, num grau insignificante, respira
de modo muito fraco e aspira muito pouco ar para os pulmoes, de
modo que, em seu conjunto, ele nao lhes exige um esforco
suficiente e nao os exercita bastante, acaba por contrair uma
pneumonia cronica: num caso desse género, a cura nao pode ser
alcancada de outro modo que corrigindo, insensivelmente, os
maus habitos por habitos contrarios e pequenos exercicios,
estabelecendo, por exemplo, como regra aspirar uma vez a cada
quarto de hora, forte e profundamente (se possivel, deitado de
costas no chao; seria necessario entdo dispor de um relogio que
marque os segundos e que toque os quartos de hora). Todas essas
curas sao lentas e minuciosas; e aquele que quiser curar sua alma
deve, ele proprio, pensar em modificar seus menores habitos.
Alguém dirige dez vezes por dia uma palavra fria e desagradavel
aos que o cercam e pouco se preocupa com isso, ndo pensando
sobretudo que ao final de alguns anos criou, sem dar-se conta,
uma lei do habito que o obriga, a partir dai, a indispor dez vezes
por dia aqueles que o cercam. Mas pode também habituar-se a

fazer o bem a eles dez vezes por dial

463. O SETIMO DIA
“Elogiam isso como criacdo minha? Eu me limitei a expulsar

de mim o que me incomodava! Minha alma esta acima da vaidade



dos criadores. — Elogiam isso como minha resignacdo? Eu me
limitei a expulsar de mim o que me incomodava! Minha alma esta

acima da vaidade dos resignados.”

464. PUDOR DAQUELE QUE DA

Ha uma tal falta de generosidade no fato de representar
incessantemente o papel daquele que da e difunde seus beneficios,
mostrando-se em toda parte! Mas dar e derramar beneficios,
ocultando tanto o nome como o favo! Ou nao ter nome algum,
como a natureza cega que nos reconforta antes de tudo porque
nao encontramos mais nela, enfim!, alguém que dé e derrame seus
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beneficios, alguém de “rosto benevolente”! — E verdade que vocés
nos estragam também esse reconforto porque colocaram um deus
nessa natureza — e eis que tudo volta a ser sem liberdade e cheio
de opressao! Como? Nao ter jamais o direito de estar s6 consigo
mesmo? Sempre vigiado, observado, tutelado, gratificado? Se ha
sempre um outro em torno de nos, a melhor coragem do mundo e
a melhor bondade se tornam impossiveis no mundo. Nao seriamos
tentados a ir para os diabos diante dessa indiscricao do céu,

diante desse inevitavel vizinho sobrenatural? — Mas € inutil, foi so6

um sonho! Despertemos, portanto!

465. ENCONTRO
A — Para onde olhas? Ha ja muito tempo que te vejo imovel.
B — E sempre a mesma coisa, sempre nova para mim! O
interesse que uma coisa suscita me leva a persegui-la tdo longe
que acabo por chegar ao fundo e perceber que ela nao valia todo o
trabalho que me dou. No fim de todas essas experiéncias, resta
uma espécie de tristeza e de estupor. Isto me acontece trés vezes

por dia com relacao a menor das coisas.



466. PERDA NA CELEBRIDADE
Qual a vantagem de poder falar aos homens como
desconhecido! Os deuses nos tiram “a metade de nossas virtudes”

quando nos tiram do incognito e nos tornam célebres.

467. DUPLA PACIENCIA!

“Tu causas assim sofrimento a muita gente.” — Eu sei e sei
também que devo sofrer duplamente, primeiro por causa da
compaixao que seu sofrimento me inspira e depois por causa de
sua vinganca contra mim. Mas, apesar disso, € necessario agir

assim.

468. O IMPERIO DA BELEZA E MAIOR

Do mesmo modo que passeamos na natureza, sutis e
contentes, para descobrir em todas as coisas sua beleza propria,
como em flagrante delito, do mesmo modo que, ora ao sol, ora sob
um céu tempestuoso, fazemos um esforco para ver tal espaco da
costa com seus rochedos, com suas cercas, suas oliveiras e seus
pinheiros, sob um aspecto de perfeicio e de dominio: assim
também deveriamos passear entre os homens, como exploradores
e pesquisadores, tratando-os bem e mal para que se manifeste a
beleza que lhes é propria, ensolarada neste, tempestuosa naquele,
sem desabrochar num terceiro a nao ser ao meio-dia € sob um céu
chuvoso. E, portanto, proibido usufruir do homem mau como de
uma paisagem selvagem com suas linhas audaciosas e seus
efeitos de luz, enquanto esse mesmo homem, quando finge ser
bom e observante da lei, parece a nosso olhar como um erro de
desenho e uma caricatura que nos aflige como uma mancha na

natureza? — Certamente, isso € proibido: até hoje s6 era permitido



procurar a beleza naquilo que € moralmente bom — razao
suficiente para que se tenha encontrado tdo pouca beleza e que se
tenha sido até agora constrangido a recorrer a belezas
imaginarias, sem carne nem osso!l — Assim como existem
seguramente cem espécies de felicidade entre os maus, do que os
virtuosos nao duvidam, assim também existem entre eles cem

espécies de beleza: e muitas delas ainda nao foram descobertas.

469. A DESUMANIDADE DO SABIO

Ao lado do pesado andar do sabio que quebra tudo e que,
como diz o hino budista, “caminha solitario como o rinoceronte —
€ necessaria, de tempos em tempos, a marca de uma humanidade
conciliadora e adocicada; e nao apenas com esSSe€S pPassos
acelerados, com esses jeitos de espirito familiares, nao somente
com essas saidas e com certa ironia de si proprio, mas também de
certa contradicao, de um retorno ocasional aos absurdos
dominantes. Para nao se assemelhar ao rolo compressor que
avanca como o destino, € necessario que o sabio que quer ensinar
utilize seus defeitos para se embelezar a si mesmo e, ao dizer
“desprezem-me!”, implora o favor de ser o defensor de uma
verdade usurpada. Ele quer leva-los as montanhas, talvez ponha a
vida de vocés em perigo: € por isso que os autoriza
voluntariamente a vingarem-se, antes ou depois, de semelhante
guia — a esse preco se reserva o prazer de caminhar na frente dos
outros, como chefe da fila. — Lembram-se do que lhes veio ao
espirito quando um dia ele os conduzia numa caverna escura por
uma trilha escorregadia? O coracao de vocés batia e se dizia com
humor: “Este guia poderia ter feito melhor que rastejar por aquil
Pertence a um tipo de preguicosos cheios de curiosidade: — nao

lhe damos muita honra, parecendo reconhecer seu valor, pelo



simples fato de segui-lo?”

4'70. NO BANQUETE DA MULTIDAO

Como ficamos felizes quando estamos bem alimentados,
como o0s passaros pela mao de um s6 homem que lhes joga os
graos sem examina-los de perto, sem saber exatamente se sao
dignos dessa comida! Viver como um passaro que vem e voa
embora e que ndo tem nome em seu bico! E minha alegria saciar-

me assim no banquete da multidao.

471. OUTRO AMOR AO PROXIMO

O andar agitado, ruidoso, desigual, nervoso, € o oposto da
grande paixdo: esta, instalada no fundo do homem como um
braseiro silencioso e sombrio, acumulando ai todo o calor e toda a
impetuosidade, permite ao homem contemplar o mundo exterior
com frieza e indiferenca e imprime aos tracos certa
impassibilidade. Homens assim sdo bem capazes de manifestar
ocasionalmente amor ao préximo — mas esse amor € de outra
natureza que aquele das pessoas sociaveis e desejosas de agradar:
ele se afirma numa doce benevoléncia, contemplativa e calma.
Esses homens olham de algum modo do alto de sua torre, que é
sua fortaleza e, por isso mesmo, sua prisao: — como lhes faz bem

lancar o olhar para fora, para o que € estranho e outro!

472. NAO SE JUSTIFICAR

A — Mas por que nao te queres justificar?

B — Poderia fazé-lo nisso e em mil outras coisas, mas
desprezo o prazer que ha na justificacao: pois tudo isso pouco me
importa e prefiro trazer manchas em mim do que proporcionar a

esses mesquinhos o pérfido prazer de dizer: “Ele da muita



importancia a essas coisas!” E isso justamente que nao é verdade!
Talvez fosse necessario que eu desse mais importancia a mim
mesmo para ter o dever de retificar as idéias falsas que me dizem
respeito; — sou demasiado indiferente e demasiado indolente em
relacdo a mim e, por conseguinte, também ao que € provocado por

mim.

473. ONDE SE DEVE CONSTRUIR A PROPRIA CASA

Se te sentes grande e fecundo na solidao, a sociedade dos
homens te diminuira e te tornara estéril: e inversamente. Uma
poderosa docura como aquela de um pai: — onde esse sentimento
se apoderar de ti, € 1a que deveras edificar tua morada — quer seja

no tumulto ou no siléncio. Ubi pater sum, ibi patria®.

474. Os UNICOS CAMINHOS

“A dialética € o unico caminho para chegar a ser divino, para
chegar atras do véu das aparéncias” — € o que Platao pretendia
com tanta solenidade e paixdo como Schopenhauer o pretendia,
ao contrario, da dialética — e ambos estavam errados. De fato,
aquilo cujo caminho querem indicar nao existe de forma alguma.
E todas as grandes paixdoes da humanidade nao foram até hoje,
como esta, paixoes por um nada? E todas as suas solenidades —

solenidades por um nada?

4'75. TORNAR-SE PESADO

Vocés nao o conhecem: ele pode carregar muitos pesos com
ele, ele os leva todos, contudo, para as alturas. E vocés julgam,
com seus pequenos voos, que ele quer ficar embaixo porque

carrega €SSES pesos com ele.



476. A FESTA DA COLHEITA DO ESPIiRITO

Isso aumenta e se acumula dia apds dia, experiéncias,
acontecimentos da vida, reflexbes sobre eles, sonhos que
provocam essas reflexbes — uma riqueza incomensuravel e
exaltante! O aspecto dessa riqueza da vertigens; ndo compreendo
mais como podem ser chamados felizes os pobres de espirito! —
Mas eu os invejo as vezes, quando estou cansado: pois a
administracdo de semelhante riqueza € uma coisa dificil e nao raro
sua dificuldade esmaga toda espécie de felicidade. — Ah! se fosse
possivel se contentar em contemplar a propria riquezal Se

fossemos somente avaros do proprio conhecimento!

47'7. LIVRE DE CETICISMO

A — “Outros saem de um ceticismo moral universal
aborrecidos e fracos, roidos e corroidos, e mesmo quase devorados
pela metade — mas eu saio mais corajoso e mais sadio que nunca,
com instintos reconquistados. Quando a brisa € cortante, o mar
alto, quando nao ha pequenos perigos a sobrepujar, comeco a me
sentir a vontade. Nao me tornei um verme, embora muitas vezes
tenha tido que trabalhar e roer como um verme.”

B — “E que deixaste de ser cético, pois, negas!”

A — “E com isso reaprendi a dizer sim”.

478. VAMOS ADIANTE!

Administrem-no! Deixem-no em sua solidao! Querem
destrui-lo completamente? Ele se fendeu como um copo em que
despejamos um liquido muito quente — e era um copo de uma

matéria tao preciosal

4'79. AMOR E VERACIDADE



Nos nos tornamos, por amor, perigosos criminosos para com
a verdade, receptadores e ladrboes inveterados que proclamam
mais verdades do que admitem — € por iSso que € necessario que
o pensador ponha em fuga, de tempos em tempos, as pessoas que
ama (nao sao exatamente aquelas que o amam), a fim de que elas
mostrem seu aguilhdo e sua maldade e deixem de seduzi-lo. E por
isso que a bondade do pensador tera sua lua de quarto crescente

e de quarto minguante.

480. INEVITAVEL

Que lhes aconteca o que vocés quiserem: aquele que nao
lhes quer bem vera naquilo que lhes acontece um pretexto para
diminui-los! Suportem as mais profundas reviravoltas do espirito e
do conhecimento e cheguem, finalmente, como um convalescente,
com um sorriso doloroso, a liberdade e a luz silenciosa: — havera
sempre alguém para dizer: “Este toma sua doenca como
argumento, sua impoténcia como prova da impoténcia de todos; €
bastante vaidoso para cair doente, a fim de sentir a proeminéncia
daquele que sofre.” — E, supondo que alguém rompa seus lacos,
ferindo-se gravemente, outro fara alusao a isso por gracejo e dira.
“Quao grande € sua impericia; isso vai acontecer sempre com um
homem acostumado a seus lacos e bastante louco para rompé-

los!”

481. DOIS ALEMAES

Se compararmos Kant e Schopenhauer, com Platdao, Spinoza,
Pascal, Rousseau, Goethe no que diz respeito a alma e nao ao
espirito, os dois primeiros pensadores estdo em posicao
desvantajosa: suas idéias nao representam a historia apaixonante

de uma alma, nao ha ai romance, crises, catastrofes e horas de



angustia, seu pensamento nao € ao mesmo tempo a biografia
involuntaria de uma alma, mas no caso de Kant, a de um cérebro,
no caso de Schopenhauer, a descricao e o reflexo de um cardter
(“do imutavel!”) e a alegria obtida no proprio “espelho”, isto €, num
intelecto excepcional. Kant se apresenta, quando transparece em
suas idéias, corajoso € honrado no melhor sentido do termo, mas
insignificante: falta-lhe envergadura e forca: ele nao viveu assim e
sua maneira de trabalhar lhe tira o tempo de viver seja o que for —
penso evidentemente ndo nos grosseiros “acontecimentos”
exteriores, mas nos destinos e sobressaltos a que esta submetida
a vida mais solitaria e mais silenciosa, se tem tempo e se se
consome na paixao de pensar. Schopenhauer tem uma vantagem
sobre ele: possui, pelo menos, certa feiura violenta da natureza, no
odio, nos desejos, na vaidade, na desconfianca, tem disposicoes
um pouco mais ferozes e, de sua parte, tinha o tempo e a
inclinacao para essa ferocidade. Mas faltava-lhe a “evolucao”,
precisamente como ela fazia falta a seu horizonte intelectual; ele

nao tinha “histoéria”.

482. ESCOLHER A CONVIVENCIA

Sera exigir demais querer conviver com homens que se
tornaram doces, saborosos e nutritivos como castanhas que foram
colocadas no forno a tempo e retiradas do fogo no momento exato?
Quem espera pouco da vida e prefere recebé-la de presente que
merecé-la, como se 0s passaros e as abelhas a tivesse trazido a
ele? Quem € suficientemente orgulhoso para nunca se sentir
recompensado? E muito sério em sua paixao do conhecimento e
da retiddo para ter ainda tempo e disposicdo para a gloria? —
Homens como esses, nos os chamamos filosofos: mas eles

encontrardao sempre para eles um nome mais modesto.



483. ESTAR FARTO DO HOMEM

A — Procura o conhecimento! Sim! Mas sempre como
homem! O qué? Ser sempre espectador da mesma comeédia,
representar sempre um papel na mesma comeédia? Nao poder
contemplar jamais as coisas com outros olhos senao estes? E
quantos inumeraveis seres deve haver, cujos orgaos sao mais
proprios para o conhecimento! O que a humanidade tera chegado
a conhecer no fim de todo o seu conhecimento? — seus o6rgaos! E
isso significa talvez: impossibilidade de conhecimento! Miséria e
desgosto!

B — Es vitima de um ataque maligno — é a razdo que te
ataca!l Mas amanha recuperaras plenamente teu conhecimento e,
por isso mesmo, plenamente também a desrazao, quero dizer, a

alegria que te causa tudo o que € humano. Vamos para o mar!

484. NOSSO CAMINHO

Quando damos o passo decisivo € nos comprometemos no
caminho que € “nosso caminho”, entdo um segredo se revela
repentinamente a noés: todos aqueles que eram nossos amigos e
familiares — todos se haviam até entao arrogado superioridade
sobre nos e de repente se sentem ofendidos. Os melhores dentre
eles sdo indulgentes e esperam pacientemente que reencontremos
o “caminho certo” — que eles conhecem tao bem! Os outros
zombam e fingem acreditar num acesso de loucura passageira ou
denunciam amargamente um sedutor. Os piores ns declaram
essencialmente loucos e procuram incriminar os motivos de nossa
conduta; o pior de todos vé em nos seu pior inimigo, que uma
longa dependéncia alimentou a vinganca — e ele tem medo de nos.

— Que fazer entao? Isso: inaugurar nosso reino assegurando de



antemao por um ano anistia plena a nossos amigos por toda

espécie de pecados.

485. PERSPECTIVAS DISTANTES

A — Mas por que essa solidao?

B — Nao estou zangado com ninguém. Quando estou so0, no
entanto, parece-me que vejo meus amigos sob uma luz mais
favoravel do que quando estou com eles; e quando gostava mais
da musica, quando a compreendia mais exatamente, eu vivia
longe dela. Parece que tenho necessidade de perspectivas

distantes para ter boa opinidao das coisas.

486. OURO E FOME

Aqui e acola encontra-se um homem que transforma em
ouro tudo o que toca. Um belo dia acabara por descobrir que esse
jogo o fara morrer de fome. Tudo o que o cerca € brilhante,
magnifico, ideal e inacessivel, e agora aspira a encontrar coisas
que lhe seria totalmente impossivel transformar em ouro — e como
aspira a elas! Como um faminto aspira por alimento! — Que

podera apanhar?

487. VERGONHA

Ai esta um belo corcel que bate com os cascos e relincha,
esta impaciente pela corrida e gosta daquele que habitualmente o
monta — mas, 0 vergonha! o cavaleiro nao chega a montar, esta
cansado. — Tal é a vergonha do pensador, cansado diante de sua

propria filosofia.

488. CONTRA A PRODIGALIDADE NO AMOR

Nao coramos quando nos surpreendemos em fragrante delito



de aversao violenta? Mas deveriamos corar igualmente de nossas
simpatias violentas, por causa da injustica que elas encerram.
Mais ainda: ha pessoas cujo coracao se fecha e que se sentem
como oprimidas quando alguém nao lhe demonstra sua simpatia
senao retirando uma parte dela aos outros. Quando descobrem
pelo tom de voz que € a eles que se escolhe, que se prefere, ah! nao
sou reconhecido por esse tipo de escolha, percebo que recebo com
frieza aquele que me quer distinguir assim: ele ndo deve gostar de
mim a custa dos outros! E muitas vezes tenho o coracao
transbordante e motivos de exuberancia — a quem possui isso
nao se deve oferecer o que os outros tém necessidade, cruelmente

necessidade!

489. AMIGOS NA DESGRACA

As vezes nos acontece observar que um de nossos amigos
esta mais ligado com outro do que conosco, que sua delicadeza se
atormenta por essa escolha e que seu egoismo nao esta a altura
dessa decisao: entao € preciso facilitar-lhe a separacao e ofendé-lo
por se afastar de nés. — Isso € igualmente necessario quando
passamos a uma maneira de pensar que lhe seria funesta: nossa
afeicao por ele deve nos impelir, por uma injustica de que nos
responsabilizamos, a dar-lhe boa consciéncia para romper

COnoscCo.

490. As PEQUENAS VERDADES

“Vocés conhecem tudo isso, mas nunca o viveram — nao
aceito seu testemunho. Essas “pequenas verdades”! — parecem-
lhes pequenas porque nao as pagaram com seu sangue!” — “Mas

seriam, pois, grandes pelo motivo de terem sido pagas por alto
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preco? E o sangue € sempre alto preco!” — “Acham?... Como vocés



sao avaros de seu sangue!”

491. POR CAUSA DISSO TAMBEM, SOLIDAO!

A — Queres entao voltar para teu deserto?

B — Nao sou agil, tenho de me esperar a mim mesmo — fica
cada vez mais tarde até que a agua do poco de meu eu suba até a
luz e, muitas vezes, tenho que passar fome por mais tempo que
minha paciéncia suporta. E por isso que vou para a solidao —
para nao beber das cisternas que estao dispostas para todos. No
meio da multidao vivo como a multidao e ndo penso como penso;
depois de certo tempo, tenho sempre a impressao de que querem
me exilar de mim mesmo e roubar-me a alma — passo a me tornar
mau para todos e a temer a todos. Tenho entao necessidade do

deserto para voltar a ser bom.

492. SOB 0S VENTOS DO SUL

A — Nao me entendo mais! Ainda ontem, eu sentia em mim
a tempestade, alguma coisa de quente e de ensolarado,
extremamente claro. E hoje tudo € tranquilo, vasto, melancélico e
sombrio, como a laguna de Veneza: — nao quero nada e nao solto
um suspiro de alivio e, contudo, estou secretamente indignado
com esse “nao querer nada”: — assim as ondas vao e vém aqui e
acola no lago de minha melancolia.

B — Descreves com isso uma leve doenca agradavel. O
proximo vento do nordeste vai te livrar dela!

A — Por que, pois?

493. SOBRE SUA PROPRIA ARVORE
A — “Nenhuma idéia de um pensador me da tanto prazer

como as minhas: é verdade que isso nao prova nada em seu favor,



mas seria loucura de minha parte querer descartar frutos
saborosos para mim, sob o pretexto de que eles por acaso em
minha arvore! — E outrora cometi essa loucura.”

B — “Para outros, € o contrario que acontece: € isso nao
prova nada quanto ao valor de suas idéias nem especialmente

contra seu valor.”

494, ULTIMO ARGUMENTO DO CORAJOSO
“Nesses arbustos ha serpentes.” — Bom, vou penetrar no
meio desses arbustos e mata-las. — “Mas talvez sejas tu vitima

delas e nao elas as tuas! — Que importancia tenho eu!”

495. NOSSOS MESTRES

Durante nossa juventude, escolhemos nossos mestres e
nossos guias no presente e nos meios que por acaso
freqientamos: temos a irrefletida conviccao de que o presente deve
possuir os mestres que podem nos servir mais que qualquer outro
e que precisamos encontra-los sem procurar muito. Mais tarde
pagaremos caro essa infantilidade: teremos que expiar os mestres
em nés mesmos. Entao percorreremos talvez o mundo inteiro,
presente e passado, a procura de verdadeiros guias — mas talvez
seja tarde demais. E, no pior dos casos, descobrimos que eles

viveram quando éramos jovens — e que entao nos enganamos.

496. O PRINCIPIO MAU

Plataol® mostrou de modo maravilhoso como o pensador
filosofico, em toda sociedade constituida, sera forcosamente
considerado como o prototipo de toda perversidade: pois,
enquanto critico dos costumes, € o oposto do homem moral, e se

nao chega a ser o legislador de novos costumes, sua lembranca



permanece na memoria dos homens sob o designativo de
“principio mau”. Podemos deduzir disso como a cidade de Atenas,
bastante liberal e inovadora, procurou manchar em vida a
reputacdao de Platao: qual a surpresa se este — que, como ele
proprio dizia, tinha o “instinto politico” no sangue — fez trés
tentativas de reforma na Sicilia, onde parecia entao se organizar
justamente um Estado mediterraneo pan-helénico? Nesse Estado,
e gracas a ele, Platao pensava fazer para os gregos o que fez mais
tarde Maomél!! para os arabes: fixar os grandes e pequenos
costumes e sobretudo o modo de vida cotidiano de cada um. A
realizacao de suas idéias era possivel como o foi aquela de Maomé:
nao demonstrou que idéias muito mais incriveis, como as do
cristianismo, eram realizaveis? — Alguns acasos a menos, alguns
acasos a mais — e o mundo teria assistido a platonizacdao do sul
da Europa: e, supondo que esse estado de coisas durasse mais, é
provavel que hoje venerariamos em Platao “o principio bom”. Mas
faltou-lhe o sucesso: e foi assim que conservou a reputacao de
sonhador e utopista — os epitetos mais duros desapareceram com

a antiga Atenas.

497. O OLHAR PURIFICADOR

Seria necessario de preferéncia falar de “génio” a proposito
de homens como Platdo, Spinoza, Goethe!2, nos quais o espirito
parece ndo se ligar sendo de maneira muito relapsa ao carater e ao
temperamento, como um ser alado que se separa facilmente deles
e que pode entdo elevar-se muito acima deles. Pelo contrario,
aqueles que assumiram com mais insisténcia seu “génio” sao
precisamente aqueles que nunca chegaram a se agarrar a seu
temperamento e pretenderam lhe emprestar a expressao mais

espiritualizada, mais vasta e mais geral, uma expressao cosmica,



mesmo em certas circunstancias (por exemplo, Schopenhauer).
Esses génios ndo puderam voar além de si mesmos, mas julgaram
encontrar-se, reencontrar-se por toda a parte para onde dirigiam
seu voo — essa € sua “grandeza”, se isso pode ser uma grandezal
— Os outros, a quem se atribui mais exatamente esse nome,
possuem o olhar puro, purificante, que nao parece provir de seu
temperamento e de seu carater, mas que, livre destes e com mais
freqiéncia numa doce contradicao com eles, contempla o mundo
como se fosse um deus, e um deus que ele amasse. Também a
eles esse olhar nao é dado de uma s6 vez. Ha uma preparacao e
uma aprendizagem na arte de ver e aquele que tem
verdadeiramente sorte encontra também a tempo um mestre do

olhar puro!

498. NAO EXIGIR!

Vocés nao o conhecem! E verdade que ele se submete facil e
livremente aos homens e as coisas e que € bom para ambos —
tudo o que pede € que o deixem em paz — mas somente enquanto
os homens e as coisas ndo exigem submissao. Toda exigéncia o

torna arrogante, desconfiado e belicoso.

499. O MAU

“Todo solitario € mau”, exclamava Diderot!3: e logo Rousseau
se sentiu visado e se sentiu mortalmente ferido. O que prova que
admitiu que Diderot tinha razao. E verdade que todo mau instinto
é forcado a impor, na sociedade e nas relacoes sociais, semelhante
coacao, € forcado a esconder-se atras de tantas mascaras, a
deitar-se tantas vezes no leito do Procustol4 da virtude que, com
razao, se poderia falar de um martirio do homem mau. Na solidao,

tudo isso desaparece. Aquele que € mau, o € mais na solidao: e



também melhor — por conseguinte, para aquele cujos nao véem
em toda parte senao espetaculo, é ali também que o € com maior

perfeicao.

500. EM SENTIDO CONTRARIO

Um pensador pode se obrigar durante anos a pensar em
sentido contrario: quero dizer, ndo seguir os pensamentos que se
apresentam a ele, vindos de seu interior, mas aqueles que
parecem obriga-lo a um emprego, um horario prescrito, uma
forma arbitraria de se aplicar. Mas acaba por cair doente: pois
essa aparente coacao moral destréi sua forca nervosa tao
radicalmente que poderia fazer dele uma perversao, da qual se

teria feito uma regra.

501. ALMAS MORTAIS!

Sob o aspecto do conhecimento, a conquista mais util que
possa ter sido feita € ter renunciado a crenca na alma imortal.
Agora a humanidade pode esperar, agora nao tem necessidade de
se precipitar e aceitar idéias mal examinadas, como devia fazer
outrora. De fato, entdo a salvacdo da pobre “alma imortal”
dependia de seus conhecimentos durante a curta vida, tinha de
decidir-se de um dia para outro — o “conhecimento” tinha uma
importancia espantosa!l — Reconquistamos a coragem de errar, de
tentar, de aceitar provisoriamente — tudo isso tem menos
importancial — e € justamente por isso que individuos e geracoes
inteiras podem conceber tarefas tdo grandiosas que outrora teriam
parecido loucura e desafio com o céu e o inferno. Temos o direito
de fazer experiéncias conosco mesmos! A humanidade inteira tem
o mesmo direito! Os maiores sacrificios ainda nao foram oferecidos

ao conhecimento — sim, o simples fato de suspeitar de



pensamentos semelhantes aos que hoje precedem nossos atos, ja
teria constituido outrora um sacrilégio e uma renuncia a salvacao

eterna.

502. UMA SO PALAVRA PARA TRES ESTADOS DIFERENTES

Neste, a paixao faz irromper o animal selvagem, horrivel e
intoleravel; aquele, gracas ao animal, se eleva a uma altura, a
uma grandeza e a um esplendor de atitude que fazem parecer
mesquinha sua existéncia habitual. Um terceiro, essencialmente
nobre, permanece nobre em sua impetuosidade e representa,
nesse estado, a natureza selvagem e bela, encontrando-se somente
um grau abaixo que a grande natureza tranquila e bela que ele
representa habitualmente: mas os homens o compreendem melhor
na paixao e o veneram mais por causa desses momentos — ele se
encontra entdo um passo mais proximo deles e se assemelha mais
a eles. Sentem um arrebatamento e um espanto diante de

semelhante aspecto e o designam nesse instante preciso: divino.

503. AMIZADE

Essa objecao a vida filosofica segundo a qual o individuo se
torna inutil a seus amigos nunca teria passado pela cabeca de um
homem moderno: € uma objecdao antiga. A antiguidade viveu
profunda e fortemente a nocao da amizade, levando-a quase para
o tamulo. E sua vantagem sobre noés: nés podemos lhe opor o
amor sexual idealizado. Todas as grandes coisas realizadas pela
humanidade antiga encontravam sua forca no fato de que o
homem apoiava o homem e que nenhuma mulher podia ter a
pretensao de ser para o homem o objeto do amor mais proximo e
mais elevado ou mesmo o objeto Ginico — como o ensina a paixao.

Talvez nossas arvores nao crescam tanto devido a hera e a vinha



que a elas se agarraml.

504. CONCILIAR!

Deveria ser tarefa da filosofia conciliar aquilo que a crian¢a
aprendeu com aquilo que o homem reconheceu? A filosofia seria
ser entao a tarefa dos jovens, que estdo a meio caminho entre a
crianca e o homem e tém necessidades medianas? Pareceria quase
que fosse assim, se consideramos a que idade os filosofos tém hoje
o costume de formar suas concepgoes: quando € tarde demais

para crer e cedo demais para saber.

505. AS PESSOAS PRATICAS

Cabe a nos, pensadores, o direito de fixar o bom gosto de
todas as coisas e de decreta-lo de acordo com a necessidade. As
pessoas praticas recebem-no de noés e sua independéncia de nos é
incrivelmente grande; esse € o espetaculo mais ridiculo que se
possa ver, embora queiram ignorar essa dependéncia e gostem de
nos tratar com altivez como pessoas desprovidas de senso pratico:
chegariam mesmo a desprezar sua vida pratica se nos
quiséssemos despreza-la: ao que um leve desejo de vinganca

poderia de tempos em tempos nos incitar.

506. O NECESSARIO DESSECAMENTO DE TUDO O QUE E BOM

O qué? Seria necessario compreender uma obra exatamente
como a época que a produziu? Mas temos mais prazer, mais
admiracao, transmite-nos mais ensinamentos se justamente nao
considerarmos assim! Nao repararam que qualquer obra nova e
bela possui seu valor mais baixo quando esta exposta a atmosfera
umida de seu tempo, precisamente porque ainda guarda sobre ela

a tal ponto o odor da praca publica, da polémica, das opinides



recentes e de todo o efémero que perece entre hoje e amanha?
Mais tarde ela desseca sua “atualidade”, se dissipa e entdo toma
seu brilho profundo, seu perfume e, se for destinada a isso, seu

calmo olhar de eternidade.

507. CONTRA A TIRANIA DO VERDADEIRO

Mesmo que fossemos bastante insensatos para considerar
como verdadeiras todas as nossas opinioes, nao desejariamos,
contudo, que fossem as Unicas a existir: — nao sei porque seria
necessario desejar a onipoténcia e a tirania da verdade: basta-me
saber que a verdade possui um grande poder. Mas € preciso que
ela possa lutar e que tenha uma oposicao, que se possa de tempos
em tempos descansar dela no nao-verdadeiro — senao se tornaria
para nos aborrecida, sem gosto e sem forca, e nos tornaria assim

também.

508. NAO ASSUMIR UM TOM PATETICO

O que fazemos em nosso interesse nao deve nos render
elogios morais, nem da parte dos outros nem da nossa; tal como o
que fazemos para nos alegrar. Recusar nesses casos as a tomar as
coisas num tom patético e abster-se a si mesmo de todo patético, é
de bom tom em todos os homens superiores: e aquele que se

habituou a isso reencontra o dom da ingenuidade.

509. O TERCEIRO OLHO

O qué? Ainda tens necessidade do teatro? Es ainda tao
jovem? Sé razoavel e procura a tragédia e a comédia onde sao
mais bem representadas! No local onde isso se passa de maneira
mais interessante e mais interessada! Certamente, nao é facil

permanecer ali como espectador somente — mas aprende-o! E em



quase todas as situacoes que te parecerem dificeis e penosas,
encontraras uma saida para a alegria e um refigio, mesmo
quando fores assaltado por tuas proprias paixoes. Abre teu olho
teatral, o grande terceiro olho que olha o mundo através dos dois

outros!

510. ESCAPAR DE SUAS VIRTUDES
Que vale um pensador que nao sabe na ocasiao oportuna
escapar de suas proprias virtudes? De fato, ele ndao dever ser

“somente um ser moral”!

511. A TENTADORA

A honestidade é a grande tentadora de todos os fanaticos.
Aquilo que parecia se aproximar de Lutero sob a forma do diabo
ou de uma bela mulher, e dos quais se defendeu de uma maneira
tdo grosseira, devia ser realmente a honestidade e talvez até

mesmo, em casos mais raros, a verdade.

512. CORAJOSO DIANTE DAS COISAS

Aquele que, de acordo com sua natureza, é cheio de atencgoes
e de temor diante das pessoas, mas que possui imensa coragem
diante das coisas, receia as relacoes novas e as novas intimidades
e restringe as antigas, para que seu incognito e seu radicalismo na

verdade se confundam.

513. LIMITACAO E BELEZA

Procuras homens de bela cultura? Deves aceitar entao, como
quando procuras belas regidoes, pontos de vista e perspectivas
limitadas. — Certamente, ha também homens panoramicos, sao

instrutivos e surpreendentes: mas desprovidos de beleza.



514. A0S MAIS FORTES

Espiritos fortes e orgulhosos, nado lhes pedimos sendo uma
coisa: nao nos imponham nova carga, mas tomem sobre suas
costas parte de nosso fardo, vocés que sao os mais fortes! Mas
gostam tanto de fazer o contrario: pois, vocés querem levantar seu
vOo e € por isso que devemos acrescentar seu fardo ao nosso: quer

dizer, nés temos que rastejar!

515. AUMENTO DE BELEZA

Por que a beleza aumenta com a civilizacao? Porque nos
homens civilizados, os trés motivos de feitira se tornam cada vez
mais raros: primeiro, as paixoes em suas explosoes mais
selvagens; segundo, o esforco fisico levado ao extremo; terceiro, a
necessidade de inspirar o medo por seu aspecto, essa necessidade
que, nos estagios inferiores e mal estabelecidos da cultura, € tao
grande e tao frequente que chega a fixar as atitudes e as

cerimonias e faz da feiiira um dever.

516. NAO FAZER ENTRAR SEU DEMONIO NO PROXIMO
Mantenhamo-nos sempre nesta época fiéis a opinidao de que
a benevoléncia e os beneficios constituem o homem bom; mas nao
deixemos de acrescentar: “com a condicdo de que comece a
utilizar sua benevoléncia e seus beneficios em proveito prépriol”
Pois, de outro modo — se foge diante de si mesmo, se se detesta e
se se prejudica — nao sera certamente um homem bom. E entao
nao fara outra coisa que salvar-se a si mesmo nos outros: que 0s
outros cuidem de si para que nao lhes aconteca nada de mal,
apesar de todo o bem que ele parece lhes querer! — Mas é

exatamente isso: fugir e odiar seu eu, viver em e para os outros e



para os outros — que se chama até hoje, com tanta desrazao como

seguranca, “altruista” e, por conseguinte, “bom”!

517. INDUZIR AO AMOR
Devemos temer aquele que se odeia a si mesmo, pois
seremos as vitimas de sua ira e de sua vinganca. Procuremos,

pois, induzi-lo ao amor de si proprio!

518. RESIGNACAO

O que é a resignacao? E a posicdo mais confortavel para um
doente que, durante muito tempo, se agitou em seus sofrimentos
para encontrd-la e que, tendo-se assim fatigado — entao a

encontrou!

519. SER INGENUO
A partir do momento em que queres agir, deves fechar as
portas a duvida — dizia um homem de acdo. — E nao temes,

dessa maneira, ser ingénuo! — respondeu um contemplativo.

520. A ETERNA CERIMONIA FUNEBRE

Ao escutar a historia inteira, poderiamos crer que ouvimos
uma ininterrupta oracao funebre: sempre enterramos e
continuamos a enterrar ainda o que temos de mais caro,
pensamentos e esperancas, recebemos e continuamos a receber
em troca orgulho, gloria mundil5, isto €, a pompa da oracao
fanebre. Considera-se que isso repara tudo! E aquele que
pronuncia a oracao fUnebre permanece sempre o maior benfeitor

publico!

521. VAIDADE DE EXCECAO



Este homem possui uma grande qualidade que serve para
seu proprio consolo; seu olhar passa com desprezo sobre o resto
de seu ser — e quase tudo faz parte desse resto! Mas ele se
repousa de si mesmo quando se aproxima dessa maneira de seu
santuario; o caminho que o leva até la ja lhe parece como uma
escada de degraus largos e doces: — e, cruéis que vocés saol,

gostariam de chama-lo vaidoso por causa disso.

522. A SABEDORIA SEM ORELHAS

Ouvir diariamente o que se diz de noés ou mesmo tentar
descobrir o que se pensa de nés — isso acaba por aniquilar o
homem mais forte. E por isso que os outros nos deixam viver, para
ter cada dia razdo contra noés! Nao suportariam se tivéssemos
razao contra eles e, menos ainda, se quiséssemos ter razdo! Numa
palavra, facamos este sacrificio para o bom entendimento geral,
nao escutemos quando falam de noés, quando nos elogiam ou nos
recriminam, quando expressam desejos e esperancas a nosso

respeito, nem sequer pensemos nisso!

523. PERGUNTAS INSIDIOSAS

A propésito de tudo o que um homem deixa transparecer,
podemos perguntar: que € que ele quer esconder? De que quer
desviar a atencao? Que preconceito quer evocar? E ainda: até
onde vai a sutileza dessa dissimulacao? E até que ponto comete

um equivoco?

524. CIOME DOS SOLITARIOS
Entre as naturezas sociaveis e as naturezas solitarias, ha
esta diferenca (admitindo que ambas tenham espirito): as

primeiras ficam satisfeitas ou quase com uma coisa, qualquer que



seja, a partir do momento em que descobriram em seu espirito
uma nuance feliz e comunicavel a respeito — isso as reconcilia
com o proprio diabo! As naturezas solitarias, pelo contrario,
encontram em qualquer coisa um prazer silencioso ou ela lhes
causa uma dor silenciosa, detestam a exposicao espiritual e
brilhante de seus problemas intimos, bem como detestam para
sua bem-amada uma maquiagem muito rebuscada: olham-na
entdo de maneira melancélica como se suspeitassem que quisesse
agradar a outros! Esse &€ o ciime que todos os pensadores
solitarios, que todos os sonhadores apaixonados conservam

perante o espirito.

525. O EFEITO DOS ELOGIOS
Um grande elogio torna alguns envergonhados, outros,

impertinentes.

526. NAO QUERER SERVIR DE SiMBOLO

Eu lastimo os principes: nao lhes é permitido se anularem de
tempos em tempos na sociedade e assim nao aprendem a
conhecer os homens a nao ser numa posicao desconfortavel e
numa constante dissimulacado; a continua obrigacao de significar
alguma coisa acaba por transforma-los efetivamente em solenes
nulidades. — E assim vai acontecer a todos aqueles que tém o

dever de ser simbolos.

527. Os HOMENS ESCONDIDOS

Vocés nunca encontraram desses homens que retém e
comprimem o entusiasmo de seu coracdo e preferem tornar-se
mudos que perder o pudor da medida? — E esses homens

incomodos e muitas vezes tao bonachodoes nao os encontraram



ainda, esses homens que nao querem ser reconhecidos e que
apagam sempre suas pegadas na areia, que chegam até a se

enganar, eles e os outros, para permanecer escondidos?

528. RARISSIMA ABSTINENCIA
E muitas vezes um sinal de humanidade, que ndo é sem
importancia, nao querer julgar alguém e recusar-se a pensar seja

o que for a seu respeito.

529. COMO BRILHAM OS HOMENS E OS POVOS

Quantas acoes essencialmente individuais ficam em
suspenso somente porque antes de executa-las constatamos que
seriam mal interpretadas ou receamos que o sejam realmente! —
sao as acoes, portanto, que justamente tém um valor verdadeiro
para o bem e para o mal. Por conseguinte, quanto mais uma
época, um povo, estimam os individuos, mais direito e
preponderancia lhes sao concedidos, mais acoes desse género
ousaremos um dia fazer — e assim uma espécie de clarao de
honestidade, de franqueza, no bem e no mal, acaba por se
difundir nas épocas, em povos inteiros, de modo que, como
ocorreu com os gregos, continuam, semelhantes a certas estrelas,
a projetar seus raios ainda, durante milhares de anos apos seu

desaparecimento.

530. DESVIOS DO PENSADOR

Em alguns homens, a marcha do pensamento inteiro é
rigorosa e inflexivelmente audaciosa, chegando mesmo, em certos
casos, a ser até cruel consigo mesma, mas nos detalhes esses
homens sao doces e maleaveis; dao dez voltas em torno de uma

coisa com uma hesitacao benevolente, mas acabam por continuar



seu rigoroso caminho. Sao rios com numerosos meandros € com
eremitérios isolados; ha locais de seus cursos onde as aguas
jogam de esconde-esconde consigo mesmas e se permitem, ao
passar, breves idilios com ilhotas, com arvores, grutas e cascatas:
depois retomam seu curso, acariciando os rochedos e abrindo

passagem entre as rochas mais duras.

531. SENTIR A ARTE DE MANEIRA DIFERENTE

Desde que se vive como eremita, devorador e devorado, com
a unica companhia de pensamentos profundos e fecundos, nao se
quer mais saber absolutamente nada de arte ou se exige dela
outra coisa totalmente diversa de antigamente — isto €, muda-se
de gosto. De fato, outrora, por meio da arte, todos queriamos
penetrar por um momento no elemento em que hoje vivemos
permanentemente; entdo evocavamos em sonho o encanto de uma
posse e agora possuimos. Pelo contrario, lancar longe de si o que
se tem agora e sonhar que se € pobre, mendigo e louco — isso

pode agora nos agradar ocasionalmente.

532. “O AMOR TORNA IGUAIS”

O amor quer poupar aquele ao qual se vota todo sentimento
de estranheza, por conseguinte, € cheio de dissimulacao e de
assimilacdo, engana constantemente e representa uma igualdade
que nao existe na realidade. E isso acontece tao instintivamente
que mulheres amadas negam essa dissimulacao e esse doce e
continuo engano e pretendem audaciosamente que o amor torna
iguais (0 que significa que faz um milagre!). — Esse fenéomeno é
simples quando uma pessoa se deixa amar € nao julga necessario
fingir, deixando isso a outra pessoa amada: mas nao existe

comédia mais enredada e mais inextricavel do que quando ambos



estdo em plena paixao reciproca e que, por conseguinte, cada um
renuncia a si mesmo e tenta igualar-se ao outro, identificar-se
com ele em tudo: entdao nenhum dos dois sabe o que deve imitar, o
que deve fingir, a que deve se entregar. A bela loucura desse
espetaculo € muito linda para este mundo e muito sutil para os

olhos humanos.

533. NO6s, 0OS ESTREANTES

Quantas coisas descobre e vé um ator quando vé outro
representar! Ele sabe quando num gesto um musculo se recusa a
trabalhar, isola esses pequenos detalhes artificiais que foram
exercidos separadamente e de sangue-frio diante do espelho e que
nao conseguem se fundir no conjunto; sente quando o ator fica
surpreso em cena por sua propria invencao e que, em sua
surpresa, estraga o efeito dela. — Como um pintor olha de forma
diferente um homem que se posiciona diante dele! V& sobretudo
muitas coisas que nao existem na realidade, para poder completar
o que esta em sua presenca e leva-lo a lhe conferir seu pleno
efeito; tenta mentalmente varias iluminacoées do mesmo objeto,
divide o efeito de conjunto por um contraste acrescentado. — Se
somente tivéssemos o olho desse ator e desse pintor em todo o

reino da alma humanal!

534. As PEQUENAS DOSES

Se uma transformacao deve se processar tanto quanto
possivel em profundidade, € preciso administrar o remédio em
pequenas doses, mas sem interrupcao, por um longo periodo de
tempo! O que podemos criar de grande numa so6 vez? Evitaremos,
pois, trocar, precipitadamente e com violéncia, as condicoes

morais as quais estamos habituados, por uma nova avaliacao das



coisas — pelo contrario, queremos continuar ainda a viver muito
tempo nessas condicoes — até que, provavelmente muito tarde,
percebamos que a nova avaliagao se tornou preponderante em nos
e que as pequenas doses as quais, a partir de agora, devemos nos
habituar, produziram em nos uma nova natureza. — Comecamos
também a dar-nos conta que a ultima tentativa de grande
modificacdo nas avaliacoes — aquelas que se referem as coisas
politicas — quero dizer, a “grande Revolucao” — nao foi nada mais
que um patético e sangrento charlatanismo que, por meio de crises
subitas, soube inculcar a crédula Europa a esperanca de uma
cura repentina — tornando assim até nossos dias todos os doentes

politicos impacientes e perigosos.

535. A VERDADE TEM NECESSIDADE DO PODER

Em si, a verdade nao € de forma alguma um poder — seja o
que for que digam geralmente os ridiculos racionalistas! — Pelo
contrario, ela deve atrair o poder para seu lado ou devera colocar-
se do lado do poder, de outra forma perecera sempre de novo! Isso

foi demonstrado a saciedade!

536. As ALGEMAS

Acabamos por ficar revoltados ao ver com que crueldade
cada um incessantemente faz pagar suas poucas virtudes
pessoais aos outros que, por acaso, sao desprovidos delas; ao ver
como os atormenta e os tortura com essas virtudes. Sejamos,
portanto, humanos também nos, com o “senso de honestidade”,
qualquer que seja nossa certeza de possuir nele algemas proprias
para torturar até o sangue todos esses egoistas grandiosos que
agora ainda querem impor seu crenca ao mundo inteiro: — nos ja

experimentamos essas algemas em nos mesmos!



537. DOMINIO
O dominio € alcancado quando, na execucao, nao nos

enganamos, nem hesitamos.

538. ALIENACAO MORAL DO GENIO

Pode-se observar numa certa categoria de grandes espiritos
um espetaculo penoso e as vezes assustador: seus momentos mais
fecundos, seus voos para o alto e para longe nao parecem estar
conformes ao conjunto de sua constituicio e com isso a
ultrapassar de alguma forma ou de outra suas forcas, de modo
que sempre permanece uma deficiéncia e que dela resulta, com o
tempo, um defeito da mdquina, o qual, por sua vez, se traduz, em
naturezas de tao elevada intelectualidade, em todas as espécies de
sintomas morais e intelectuais, muito mais regularmente do que
em misérias fisicas. Esses aspectos incompreensiveis de sua
natureza, o que tém de temeroso, de vaidoso, de odioso, de
invejoso, de constrangido e de constrangedor, e que se manifesta
de repente neles, todo o lado excessivamente pessoal e de coacao
em naturezas como as de Rousseau e de Schopenhauer, poderia
muito bem ser a consequiéncia de uma periddica doenca do
coracao: esta, contudo, sendo conseqUiéncia de uma doenca
nervosa e esta, por fim, consequiéncia de... Enquanto o génio
habita em noés, somos cheios de intrepidez, somos como loucos e
pouco ligamos a saude, a vida e a honra; atravessamos o dia com
nosso voo mais livres que uma aguia e, na escuridao, nos
sentimos mais seguros que uma coruja. Mas de repente o génio
nos abandona e logo um temor profundo nos invade: nao nos
compreendemos mais a nés mesmos, sofremos com tudo o que

nao vivemos, € como se estivéssemos no meio de rochedos nus



diante da tempestade e ao mesmo tempo somos como lamentaveis
almas de crianca que se aterrorizam por qualquer ruido e sombra.
— Trés quartos do mal cometido na terra acontecem por covardia:

e isso €, antes de tudo, um fenémeno fisiolégico!

539. SABEM PELO MENOS O QUE QUEREM?

Nunca foram atormentados pela angustia de nao serem
capazes de reconhecer tudo o que é verdadeiro? A angustia de que
seus sentidos estejam demasiado embotados e mesmo sua sutileza
visual muito grosseira? Se vocés pudessem notar uma so6 vez qual
vontade domina por tras de sua visao! Por exemplo, como ontem
queriam ver mais do que outro e hoje querem ver de maneira
diferente que esse outro ou como desde o principio aspiram a ver a
confirmacao ou o contrario do que até ai se julgava encontrar! O
vergonhosos desejos! Quantas vezes estao a espreita do que tem
poderosos efeitos ou ainda do que tranquiliza — pois, vocés ja
estdao cansados! Sempre repletos de pressentimentos secretos
sobre o que deve ser a verdade para que vocés, justamente vocés,
possam aceita-la! Ou acreditam que hoje, porque estao gelados e
secos como uma clara manha de inverno e que nada preocupa seu
coracao, acreditam que seus olhos sao melhores? Nao sera
necessario calor e entusiasmo para fazer justica a uma coisa do
pensamento? — e é precisamente a isso que se chama ver! Como
se fossem em geral capazes de ter com as coisas do pensamento
relacoes diferentes daquelas que vocés tém com os homens! Ha
nessas relacoes a mesma moralidade, a mesma honradez, a
mesma segunda intencao, a mesma covardia, o mesmo temor —
todo o seu eu amavel e detestavell Suas fraquezas fisicas
conferirdo as coisas cores enfraquecidas, sua febre fara delas

monstros! Sua manha nao ilumina as coisas diferentemente de



seu entardecer? Nao receiam encontrar na caverna de todo
conhecimento seu proprio fantasma, véu em que se envolve a
verdade para se disfarcar diante de vocés? Nao € uma comédia
assustadora em que vocés querem desempenhar, tao

levianamente, seu papel?

540. APRENDER

Michelangelo!6 via em Rafaell” o estudo, em si mesmo via a
natureza: num a arte aprendeu, no outro, o dom natural. Isso,
porém, € pedantismo, seja dito sem querer faltar de respeito com o
grande pedante. O que € o dom, sendao o nome que se da a um
estudo anterior, a uma experiéncia, a um exercicio, a uma
apropriacao, a uma assimilacao, estudo que remonta talvez aos
tempos de nossos pais ou mais longe ainda! Mais ainda: aquele
que aprende cria seus proprios dons — mas nao € facil aprender e
nao somente uma questdo de boa vontade: € preciso poder
aprender. Num artista, € a inveja que muitas vezes se opoe ou
essa altivez que, desde que aparece o sentimento do estranho, se
poe imediatamente em estado de defesa, em vez de se dispor em
estado receptivo. Rafael nao tinha nem essa inveja nem essa
altivez, precisamente como Goethe, e é por isso que ambos foram
grandes aprendizes e nao apenas os exploradores desses filoes
devidos as forcas teltiricas e a historia dos antepassados deles. A
nossos olhos Rafael desaparece no momento em que ainda esta
aprendendo, ocupado como estava em assimilar o que seu grande
rival chamava sua “natureza”: esse nobre ladrao levava todos os
dias um pedaco; mas, antes de ter transportado todo o
Michelangelo para sua casa, morreu — e a ultima série de suas
obras, inicio de um novo plano de estudo, € menos perfeita e de

menor qualidade em termos absolutos: justamente porque o



grande aprendiz foi perturbado pela morte na realizacao de sua
tarefa mais dificil e levou com ele o ultimo objetivo justificador que

tinha em vista.

541. COMO DEVEMOS NOS PETRIFICAR
Tornar-se duro, lentamente, lentamente, como uma pedra
preciosa — e finalmente ficar assim tranquilamente, para alegria

da eternidade.

542. O FILOSOFO E A VELHICE

Nao é sabio deixar que a tarde julgue o dia: pois com muita
freqiiéncia o cansaco se torna justiceiro da forca, do sucesso e da
boa vontade. Igualmente a mais extrema prudéncia deveria ser
imposta a velhice e a seu julgamento sobre a vida, visto que a
velhice, precisamente como a tarde, gosta de manter as
aparéncias de uma nova e sedutora moralidade e sabe humilhar o
dia pelo vermelho de seu ocaso, seus crepusculos, sua calma
pacifica ou nostalgica. O respeito que testemunhamos ao velho,
sobretudo se esse anciao € um velho pensador e um velho sabio,
nos torna facilmente cegos a respeito do envelhecimento de seu
espirito e € sempre necessario colocar a luz os sintomas de
semelhante envelhecimento e cansaco, isto €, mostrar o fenémeno
fisiologico que esconde atras do juizo e do preconceito moral, a fim
de nao nos tornarmos os tolos da piedade e de nao prejudicar o
conhecimento. De fato, ndo &€ raro que a ilusdo de uma grande
renovacao moral e de uma regeneracao se apodere do ancido e
que, a partir desse sentimento, este emita, sobre a obra e o
desenvolvimento de sua vida, juizos que poderiam levar a crer que
acaba de chegar precisamente a clarividéncia: entretanto, a

inspiradora desse bem-estar e desse juizo cheio de seguranca nao



€ a sabedoria, mas o cansaco. O sinal mais perigoso dessa fadiga é
certamente a crenca no génio que geralmente nao se apodera,
senao a partir dessa idade da vida, dos grandes e semi-grandes
homens do pensamento: a crenca numa posicao excepcional e em
direitos excepcionais. O pensador que possui esse génio se
considera entao livre para levar as coisas com superficialidade e
decretar mais do que demonstrar; mas € provavel que seja
precisamente a necessidade dessa superficialidade que comprove
o cansaco do espirito, que é a principal fonte dessa crenca, que a
precede no tempo, embora nao pareca. Além disso, queremos
usufruir nesse momento resultados de nossos pensamentos, em
conformidade com a necessidade de fruicdo comum a todos os
cansados e a todos os anciados; em lugar de examinar novamente
esses resultados e recomecar a semea-los, temos necessidade para
isso de prepara-los para um gosto novo, para torna-los
comestiveis e tirar-lhes a secura, a frieza e a falta de sabor: € o
que faz com que o velho pensador se eleve aparentemente acima
da obra de sua vida, enquanto na realidade ele a estraga pela
exaltacao, pelas docuras, pelos azedumes, pelo nevoeiro poético e
pelas luzes misticas que lhe mistura. O que aconteceu a Platao foi
o que acabou por acontecer a esse grande francés integro, ao lado
do qual os alemaes e ingleses deste século nao podem colocar
ninguém — ninguém como ele soube tomar e dominar as ciéncias
exatas — Augusto Comtel8. Terceiro sintoma de cansaco: essa
ambicao que agitava o peito do grande pensador quando era jovem
e que entdo nao encontrava em parte alguma como satisfazer, essa
ambicao também envelheceu; como alguém que nao tem mais
nada a perder, ela se apodera dos meios de satisfacao mais
grosseiros e mais imediatos, isto €, aqueles das naturezas ativas,

dominadoras, violentas, conquistadoras: a partir de entao quer



fundar instituicoes que levem seu nome, em vez de fundar
edificios de idéias. Que lhe importam agora as vitorias e as honras
etéreas no reino das demonstracoes e das refutacoes! O que € para
ele uma imortalidade pelos livros, uma euforia tumultuosa na
alma de um leitor! Em compensacao, a instituicao € um templo —
ele bem o sabe, e um templo de pedra, construido para durar,
mantendo seu deus em vida muito mais seguramente que o
sacrificio de almas ternas e raras. Talvez encontre também, nessa
época, pela primeira vez esse amor que se dirige mais a um deus
que a um homem, entao todo o seu ser se acalma e se amolece aos
raios desse sol, como um fruto no outono. Sim, ele se torna
também mais divino e mais belo, o grande ancidao — e €, apesar de
tudo, a idade e a fadiga que lhe permitem amadurecer assim,
tornar-se silencioso e repousar na idolatria radiosa de uma
mulher. Agora conseguiu fazer de seu antigo desejo altaneiro
discipulos verdadeiros, desejo superior até mesmo a seu proprio
eu, discipulos que seriam o verdadeiro prolongamento de seu
pensamento, isto €, adversarios: esse desejo tinha sua fonte numa
forca intacta, na altivez consciente e na certeza de poder tornar-
se, ele também, a todo momento, o adversario e o inimigo
irreconciliavel de sua propria doutrina — agora necessita de
partidarios resolutos, camaradas sem escrupulos, arautos, um
cortejo pomposo. Agora nao é mais capaz de suportar o isolamento
terrivel em que vive todo o espirito que toma seu vbo sempre a
frente dos outros, cerca-se a partir de entdo de objetos de
veneracao, de comunhao, de enternecimento e de amor, quer
finalmente gozar dos mesmos privilégios que todos os homens
religiosos e celebrar o que venera na comunidade; ira até o ponto
de inventar uma religido para ter essa comunidade. E assim que

vive o velho sabio e acaba por cair imperceptivelmente numa



vizinhanca tao aflitiva dos excessos clericais e poéticos que mal se
ousa pensar em sua juventude sabia e severa, em sua rigida
moralidade cerebral de entdao, em seu horror viril pelas
iluminacoes subitas e divagacoes. Outrora, quando se comparava
com outros pensadores mais velhos, era para medir seriamente
sua fraqueza em relacao a forca deles e para se tornar mais frio e
mais livre com relacao a si proprio: agora nao se entrega mais a
essa comparacdo a nao ser para se embriagar com sua propria
ilusdo. Outrora pensava com confianca nos pensadores do futuro
e via-se a si mesmo com deleite desaparecer um dia em sua luz
mais brilhante: agora esta atormentado pela idéia de nao poder
ser o ultimo, pensa nos meios de impor aos homens, com a
heranca que lhes lega, uma limitacado de seu pensamento
soberano, receia e calunia a altivez e a sede de liberdade dos
espiritos individuais; — depois dele, mais ninguém deve dar livre
curso a seu intelecto; ele proprio quer ser para sempre o dique
onde batem sem cessar as ondas do pensamento — esses sao seus
desejos muitas vezes secretos e nem sempre confessados! Mas a
dura realidade que se esconde por tras desses desejos € que ele
mesmo se deteve diante de sua doutrina, com ela tracou para si
um limite, um “até aqui e nao mais longe”. Canonizando-se,
redigiu também sua sentenca de morte: dai em diante seu espirito
nao tem mais o direito de se desenvolver, seu tempo terminou, o
ponteiro parou. Quando um grande pensador quer fazer de si
mesmo uma instituicdo, cooptando a humanidade do futuro,
pode-se admitir com certeza que ele além do apogeu de sua forca,

que esta muito cansado e muito proximo de seu declinio.

543. NAO FAZER DA PAIXAO UM ARGUMENTO EM FAVOR DA VERDADE!

O fanaticos de bom carater, fanaticos mesmo nobres, eu os



conheco! Querem ter razao diante de noés e, antes de tudo, diante
de vocés mesmos! — e uma ma consciéncia sutil e irritadica os
impele muitas vezes justamente contra seu fanatismo! Como ficam
entao cheios de espirito para ludibriar e para adormecer essa
consciéncial Como detestam as pessoas honestas, simples e
puras! Como evitam seus olhos inocentes! Essa certeza contraria
de que elas sao representantes e da qual ouvem, em vocés
mesmos, a voz que duvida da crenca de vocés — como procuram
torna-la suspeita sob o nome de mau habito, de doenca da época,
de negligéncia e de contaminacdo de sua propria saude! Vocés
chegam até o odio da critica, da ciéncia, da razao! Sentem-se
obrigados a falsificar a historia para que ela testemunhe em seu
favor, sentem-se obrigados a negar virtudes para que elas nao
rejeitem na sombra as virtudes de seus idolos e de seu ideal!
Imagens coloridas justamente onde haveria necessidade das
razoes da razao! O ardor e o poder da expressao! Nevoeiro
prateado! Noites de ambrosial Vocés se empenham em iluminar e
em escurecer, escurecer com a luz! E, na verdade, quando sua
paixao se desencadeia, chega um momento em que vocés dizem:
agora conquistei uma boa consciéncia, agora sou magnanimo,
corajoso, desinteressado, grandioso, agora sou honesto! Como
vocés sao avidos desses momentos em que sua paixao lhes confere
um direito pleno e absoluto diante de vocés mesmos, lhes confere
de algum modo a inocéncia, desses momentos em que, na luta, a
embriaguez, a coragem, a esperanca, estdo fora de vocés mesmos
e acima de todas as duvidas, onde vocés decretam: “Aquele que,
como nos, nao esta fora de si nao pode de modo algum saber o
que € a verdade, onde esta a verdade!” Como sao avidos por
encontrar homens de sua crenca que estiao nesse estado — o da

depravagdo do intelecto — e de aticar seu fogo ao incéndio deles!



Maldicao ao martirio de vocés! Maldicao a sua vitéoria da mentira
santificada! Seria preciso causar tanto mal a vocés mesmos? —

Seria preciso?

544. COMO SE FAZ FILOSOFIA HOJE

Noto que nossos jovens, nossos artistas e nossas mulheres
que querem filosofar pedem hoje a filosofia de lhes dar
precisamente o contrario do que dela recebiam os gregos! Quem
nao percebe jubilo constante que atravessa todas as proposicoes e
réplicas de um dialogo de Platdo, o jubilo que causa a nova
descoberta do pensamento racional, que compreende afinal de
Platao, da filosofia antiga? Nesses tempos as almas se enchiam de
alegria quando se entregava ao jogo rigoroso e arido das idéias,
das generalizacoes, das refutacoes — com essa alegria que talvez
conheceram também os grandes mestres antigos do rigoroso e
arido contraponto. Nessa época, na Grécia se tinha ainda em
relacdo a lingua esse outro gosto mais antigo e outrora todo-
poderoso: e ao lado desse gosto, o gosto novo aparecia com tanto
encanto que se passava a cantar e a balbuciar a dialética, a “arte
divina”, como se se estivesse inebriado de amor. O gosto antigo era
o pensamento escravo da moralidade para a qual nao existiam
senao juizos fixos, fatos determinados e nenhuma outra razao que
aquela da autoridade: de modo que pensar nao era repetir e todo
prazer do discurso e do dialogo s6 podia residir na forma. (Em toda
a parte onde o conteudo € considerado como eterno e verdadeiro
em sua generalidade, existe apenas uma grande magia: aquela da
forma mutavel, isto €, da moda. Também nos poetas, desde a
época de Homero e mais tarde nos escultores, os gregos nao
apreciavam a originalidade, mas seu contrario). Foi Socrates quem

descobriu o encanto oposto, o da causa e do efeito, da razao e da



consequéncia: e noés, homens modernos, estamos de tal modo
habituados a necessidade da logica e educados na idéia dessa
necessidade, que se apresenta a nos como o gosto normal e que,
como tal, desagrada forcosamente aos folides e aos pretensiosos. O
que se diferencia do gosto normal os arrebata! Sua ambicao mais
sutil se persuade que sua alma € excepcional, que eles nao sao
seres dialéticos e racionais, mas... por exemplo, “seres intuitivos”
dotados de um “sentido interior” ou de uma “intuicao intelectual”.
Mas antes de tudo querem ser “naturezas artisticas”, tendo um
génio na cabeca e um diabo no corpo e possuindo, por
conseguinte, também direitos excepcionais para esse mundo e
para o noutro, e sobretudo o divino privilégio de serem
incompreensiveis. — E tudo isso constitui hoje filosofia! Receio que
nao percebam um dia que se enganaram — o0 que eles querem €

uma religiao!

545. MAS NOS NAO ACREDITAMOS EM VOCES!

Vocés gostariam de se passar por conhecedores de homens,
mas nao escapariam disso facilmente! Como nao haveriamos de
notar que vocés se representam como os mais experientes, mais
profundos, mais perspicazes do que realmente sao!? Exatamente
como sentimos que, nesse pintor, ha presuncao ja na maneira
como maneja o pincel: tal como ouvimos, nesse musico, pela
maneira como introduz seu tema, que gostaria de fazer-nos crer
que esse tema € superior ao que €. Vocés viveram a histéria no
fundo de vocés mesmos, as comogoes e os tremores, longas e
vastas tristezas, trovoes de alegria? Foram loucos com grandes e
pequenos loucos? Suportastes realmente a ilusdo e a dor dos
homens bons? E também a dor e o tipo de felicidade dos maus?

Falem-me entao de moral, de outro modo, nao!



546. ESCRAVO E IDEALISTA

O homem de Epicteto ndo agradaria certamente aqueles que
hoje aspiram ao ideal. A constante tensdo de seu ser, o infatigavel
olhar voltado para o interior, o que seus olhos tém de fechado,
prudente, reservado quando lhe acontece de se voltar para o
mundo exterior; e também seu siléncio e suas palavras laconicas:
tudo isso sao sinais da coragem mais rigorosa — que seriam para
nossos idealistas que sao antes de tudo avidos de expansado! Com
tudo isso, ele nao € fanatico, detesta a comicidade e a jactancia de
nossos idealistas: seu orgulho, por maior que seja, nao quer,
contudo, incomodar os outros; admite uma certa aproximacao
benevolente e ndao quer estragar o bom humor de ninguém — ele
sabe até mesmo sorrir! Ha muito de humanidade antiga nesse
ideal! Mas o mais belo &€ que lhe falta totalmente o temor de Deus,
acredita estritamente na razao e nao exorta a peniténcia. Epicteto
era um escravo: seu homem ideal nao pertence a qualquer classe e
€ possivel em todas as condi¢oes sociais, mas deveremos procura-
lo sobretudo nas massas profundas e inferiores, onde sera o
homem silencioso que se basta a si mesmo no meio de uma
servidao geral, incessantemente em situacao de defesa contra o
exterior e mantendo-se na mais elevada atitude de coragem.
Distingue-se sobretudo do cristdo na medida em que este vive na
esperanca de “indiziveis felicidades”, aceita presentes, espera e
recebe o que ha de melhor da graca e do amor divinos: enquanto
Epicteto ndo espera nada e ndo deixa que lhe oferecam o que ha
de melhor — ja o possui, ja o tem firme nas maos e o defenderia
contra todos se quisessem tira-lo dele. O cristianismo era feito
para outra espécie de escravos antigos, fracos de vontade e de

razao, portanto, a grande massa dos escravos.



547. OSs TIRANOS DO ESPIRITO

A marcha da ciéncia ja nao é contrariada, como o foi durante
muito tempo, pelo fato acidental de que o homem viva
aproximadamente setenta anos. Outrora se pretendia chegar ao
topo do conhecimento durante esse espaco de tempo e os métodos
de conhecimento eram apreciados em funcao desse desejo
universal. As pequenas questoes e experiéncias especiais eram
consideradas desprezaveis, buscava-se o caminho mais curto,
acreditava-se, uma vez que todo esse mundo terreno parecia
organizado em fungcdo do homem, que a perceptibilidade das coisas
estava também adaptada a uma medida humana do tempo. Tudo
resolver de imediato e com uma s6 palavra — esse era o desejo
secreto: o problema era representado sob o aspecto do n6 gordio
ou do ovo de Colombo; estava-se persuadido que era possivel, no
dominio do conhecimento, atingir o objetivo, a maneira de
Alexandre ou de Colombo e elucidar todas as questdoes com uma
s6 resposta. “Ha um enigma a resolver”:. assim € que a vida se
apresentava aos olhos do filo6sofo; era preciso primeiro encontrar o
enigma e condensar o problema do mundo na féormula mais
simples. A ambicao sem limites e a alegria de ser o “decifrador do
mundo” preenchiam os sonhos do pensador; nada lhe parecia
valer a pena neste mundo se nao fosse encontrar o meio de tudo
conduzir a bom termo para ele! A filosofia era assim uma espécie
de luta suprema pela tirania do espirito — ninguém duvidava que
esta nao fosse reservada a alguém muito feliz, sutil, inventivo,
audacioso e poderoso — a um s6! — e muitos, o ultimo entre eles
Schopenhauer, imaginaram que eram esse sO0 e Unico. — Disso
resulta que, em resumo, a ciéncia ficou até agora para tras em

consequUéncia da estreiteza moral de seus discipulos e que



doravante € preciso entregar-se a ela com uma idéia diretriz mais
elevada e mais generosa. “Que importa eu!” — Isso € que se

encontra gravado sobre a porta dos pensadores futuros.

548. A VITORIA SOBRE A FORCA

Se considerarmos tudo o que até agora foi venerado sob o
nome de “espirito sobre-humano”, de “génio”, chegamos a triste
conclusao que, em seu conjunto, a intelectualidade humana deve
ter sido qualquer coisa de muito baixo e pobre: tao pouco espirito
era preciso até agora para se sentir consideravelmente superior a
ela! O que é a gloria facil do “génio”! Com que rapidez seu trono foi
erguido! Sua adoracao se tornou costume! Sempre adoramos de
joelhos a forca — segundo o velho habito dos escravos — e, no
entanto, quando se trata de determinar o grau de venerabilidade,
s6 o grau de razdo na forgca € determinante: € necessario avaliar
em que medida a forca foi ultrapassada por qualquer coisa de
superior, a qual obedece desde entao como instrumento e como
meio! Mas para tais avaliacoes nao ha ainda olhos suficientes,
chega-se até mesmo a considerar como sacrilégio a avaliacao do
génio. Assim, o que ha de mais belo se passa talvez sempre na
obscuridade e, apenas nascido, desmorona na noite eterna —
refiro-me ao espetaculo da forca que um génio aplica, ndo em
obras, mas para o desenvolvimento de si mesmo como obra, isto €,
para o dominio de si, para a purificacdo de sua imaginacao, para a
ordenacao e a escolha nas inspiracoes e nas tarefas que sobrevém.
O grande homem se mantém sempre invisivel como uma estrela
distante, no que ha de maior, que exige admiracao: sua vitéria
sobre a forga fica sem testemunhas e, por conseguinte, também
sem ser glorificado e cantado. A hierarquia na grandeza nao foi

ainda estabelecida para toda a humanidade passada.



549. A FUGA DIANTE DE SI MESMO

Esses homens sujeitos as convulsdoes intelectuais,
impacientes com relacdo a si mesmos e sombrios, como Byron!?
ou Alfred de Musset20 que, em tudo o que fazem, se assemelham a
cavalos espantados, esses homens que em sua propria obra nao
encontram sendo uma breve alegria e um ardor que quase faz
arrebentar as veias e, a seguir, a fria esterilidade e o desencanto:
— como esses homens suportariam eles préoprios se aprofundar?
Eles tém sede de se aniquilar num “fora de si’; se, com tal sede,
somos cristdos, visariamos a nos aniquilar em Deus, a nos
identificarmos com ele; se fossemos Shakespeare, nao nos
contentariamos em aniquilar-nos nas imagens da vida
apaixonada; se foéssemos Byron, teriamos sede de ag¢des porque
estas nos desviam de noés mesmos mais ainda que os
pensamentos, os sentimentos e as obras. A necessidade de acao
nao seria entao, no fundo, sendo uma fuga diante de si mesmo? —
perguntaria Pascal?l. E, com efeito, os representantes mais nobres
da necessidade de acao provariam essa assercao: bastaria
considerar com a ciéncia e a experiéncia de um psiquiatra, bem
entendido — que os quatro homens que, em todos os tempos,
foram os mais sedentos de acado eram epiléticos (citei Alexandre,
César, Maomé e Napoledo): exatamente como Byron que, também

ele, sofria desse mal.

550. CONHECIMENTO E BELEZA

Se os homens reservam sempre sua veneraciao e seu
sentimento de felicidade para as obras da imaginacao e da idéia,
nao € de espantar se, diante do oposto da imaginacao e da idéia,

sintam frieza e desprazer. O arrebatamento que se manifesta ao



menor passo a frente, seguro e definitivo, que ¢é feito no
conhecimento, no ponto em que ora estamos na ciéncia, &
freqiente e quase universal — mas suscita provisoriamente a
incredulidade de todos aqueles que se habituaram a nao se
arrebatarem senao abandonando a realidade, mergulhando nas
profundezas da aparéncia. Acreditam que a realidade é feia: nao
pensam que o conhecimento da realidade, mesmo a mais feia, &
bela e que aquele que conhece muito e freqientemente acaba por
estar longe de achar feio o conjunto da realidade que lhe
proporcionou tanta felicidade. Havera entdo algo de “belo em si”?
A felicidade daqueles que conhecem aumenta a beleza do mundo e
torna mais ensolarado tudo o que existe; o conhecimento nao se
limita a envolver as coisas com sua beleza, mas a introduz, de
uma maneira duradoura, nas coisas; — possa a humanidade do
futuro testemunhar em favor desta afirmacdo! A espera disso,
lembremo-nos de uma velha experiéncia: dois homens tao
essencialmente diferentes como Platao e Aristoteles se puseram de
acordo sobre o que constitui a. felicidade suprema, ndo somente
para eles e para os homens, mas a felicidade em si mesma para os
deuses das ultimas beatitudes: eles a encontraram no
conhecimento, na atividade de uma razdo exercida que descobre e
que inventa (e de modo algum na “intuicao”, como fizeram os
tedlogos e os semi-tedlogos alemaes, de modo algum na visao,
como fizeram os misticos, e mesmo de modo algum no trabalho,
como fizeram todos os praticos). Descartes?? e Spinoza?3 pensaram
o mesmo: como todos eles devem ter desfrutado o conhecimento! E
que risco havia para sua honestidade de se tornarem assim

louvadores das coisas!

551. DAS VIRTUDES DO FUTURO



Por que razdo, quanto mais compreensivel se tornou o
mundo, mais foi diminuida toda espécie de solenidade? Teria sido
porque o medo foi tdo freqiientemente o elemento fundamental
dessa veneracao que se apoderava de nos diante de tudo o que
nos parecia desconhecido, misterioso, e nos levava a nos
prosternar e pedir graca diante do incompreensivel? E pelo fato de
nos termos tornado menos receosos, nao teria o mundo perdido
para nos seu encanto? Ao mesmo tempo nossa disposicao ao
temor, nossa propria dignidade, nossa solenidade, nossa propria
aptiddo a aterrorizar nao teriam diminuido? Nao estimaremos
talvez menos o mundo e a nos mesmos, desde que temos, a
respeito dele e ao nosso, pensamentos mais corajosos? Viria talvez
um momento, no futuro, em que essa coragem do pensador
tivesse crescido tanto que tivesse o supremo orgulho de se sentir
superior aos homens e as coisas — em que o sabio, sendo o mais
corajoso, seria aquele que se visse a si mesmo e a existéncia
completa abaixo dele? — Esse género de coragem que nao se
afasta de uma excessiva generosidade tem até agora feito falta a
humanidade. Ah! os poetas nao queiram tornar-se novamente o
que foram talvez outrora: visiondrios que nos dizem alguma coisa
daquilo que € possivell Hoje, que lhes retiramos das maos e que ¢é
necessario sempre mais lhes retirar de suas maos o real e o
passado — pois ja passou o tempo em que inocentemente se
cunhava moeda falsa! — deveriam nos dizer alguma coisa daquilo
que toca as virtudes do futuro! Ou das virtudes que nao existirao
nunca na terra, embora possam existir em alguma parte do
mundo — as constelacoes purpureas e as imensas vias lacteas do

belo! Onde estao vocés, astronomos do ideal?

552. O EGOISMO IDEALISTA



Haveria um estado mais sagrado do que aquele da gravidez?
Fazer tudo o que fazemos com a conviccao intima de que, de uma
maneira ou de outra, isso deve servir ao que esta em nos em
estado de devir! Que isso deve aumentar seu valor secreto, no qual
pensamos com arrebatamento do mistério que carregamos em
noés. E entdo que evitamos muitas coisas sem sermos forcados a
nos coagir duramente! Reprimimos wuma palavra violenta,
estendemos a mao em tom conciliador: a crianca deve nascer do
que ha de melhor e mais doce. N6s nos assustamos com nossa
violéncia e com nossa rispidez, como se derramassem, para 0 caro
desconhecido, uma gota de infelicidade no copo de sua vida! Tudo
¢ velado, cheio de pressentimentos, nao sabemos como isso
acontece, esperamos e procuramos estar preparados. Ao mesmo
tempo, um sentimento puro e purificador de profunda
irresponsabilidade reina em nods, um sentimento semelhante
aquele que experimenta o espectador diante de uma cortina
abaixada — isso cresce, isso vem a luz, ndo temos nada nas maos
para determinar seu valor ou a hora de sua vinda. Estamos
inteiramente reduzidos as influéncias indiretas benfeitoras e
defensivas. “Ha ali qualquer coisa que cresce, qualquer coisa
maior que nos” — essa € nossa mais secreta esperanca:
preparamos tudo em vista de seu surgimento e de sua
prosperidade: nao somente tudo o que € util, mas também o
supérfluo, os reconfortos e as coroas de nossa alma. — E nessa
atmosfera sagrada que € preciso viver! Que possamos nela viver!
Quer estejamos a espera de um pensamento ou de uma acao —
diante de toda realizacao essencial nao podemos nos comportar de
outra forma que diante de uma gravidez e deveriamos espalhar
aos quatro ventos as pretensiosas expressoes que falam de

“querer” e de “criar”! E o verdadeiro egoismo idealista sempre ter



cuidado de vigiar e de manter a alma em repouso para que nossa
fecundidade tenha pleno sucesso. Assim vigiamos e tomamos
cuidado, de uma forma indireta, para o bem de todos; e o estado
de espirito em que vivemos, esse estado de espirito altaneiro e
doce € um balsamo que se difunde para longe em torno de nos,
mesmo nas almas inquietas. — Mas as mulheres gravidas sao
estranhas! Sejamos, pois, estranhos nos também e néo
recriminemos os outros por terem de sé-lo também! E mesmo se
isso nao der certo e se tornar perigoso, em nossa veneracao diante
de tudo o que nasce, nao fiquemos atras da justica terrestre que
nao permite a um juiz ou a um carrasco por as maos numa

mulher gravidal

553. CoM DESVIOS

Aonde quer chegar essa filosofia com todos os seus desvios?
Faria algo mais do que transpor na razao, de alguma forma, um
instinto constante e forte que requer um sol benéfico, uma
atmosfera luminosa e agitada, plantas meridionais, brisa do mar,
uma alimentacao leve composta de carne, ovos e frutas, agua
quente para beber, passeios silenciosos durante dias inteiros,
conversa pouco frequiente, poucas leituras e feitas com precaucao,
uma habitacao solitaria, habitos de limpeza simples e quase
militares, numa palavra, todas coisas que sao precisamente mais
de meu gosto, que sao para mim justamente mais salutares? Uma
filosofia que €, no fundo, o instinto de um regime pessoal? Um
instinto que procura minha atmosfera, minha atitude, minha
temperatura, a saude de que necessito, por meio de um desvio de
meu espirito? Ha muitas outras sublimidades da filosofia e
também muitas sublimidades mais altas ainda — e nao todas

mais sombrias e mais exigentes que a minha — nao serao talvez,



também todas elas, desvios intelectuais de semelhantes instintos
pessoais? — Enquanto reflito nisso, observo com um novo olhar o
voo misterioso e solitario de uma borboleta, 1a no alto, perto das
falésias do lago, onde crescem tantas belas plantas: voa de ca para
la, sem se importar que sua vida nao vai durar mais que um dia e
que a noite sera muito fria para sua fragilidade alada. Poderiamos
facilmente encontrar também para ela uma filosofia, embora me

pareca dificil que seja a minha.

554. UM PASSO ADIANTE

Quando se elogia o progresso nao se faz outra coisa do que
elogiar o movimento e aqueles que nos impedem de ficar no
mesmo lugar — e, em certos casos, ja € muito, particularmente
quando se vive entre os egipcios. Na Europa agitada, contudo,
onde o movimento (como se diz) “vai por si” — ail se pelo menos
nos entendéssemos alguma coisas disso! — aprovo o passo
adiante e aqueles que vao em frente, isto €, aqueles que se deixam
a si mesmos constantemente para tras e que de modo algum se
preocupam em saber se alguém pode segui-los. “Em toda parte
onde paro me encontro sozinho: parar para qué? O deserto é
grande!” — esse € o sentimento desses homens que realmente vao

em frente.

555. Os MAIS MEDIOCRES SAO SUFICIENTES

E preciso evitar os acontecimentos quando sabemos que os
mais mediocres deixam em nos uma marca bastante forte — e a
estes nao podemos escapar. — O pensador deve ter nele um canon

aproximativo de todas as coisas que quer ainda viver.

556. AS QUATRO VIRTUDES



Leais para conosco mesmos e para aquele que ainda é nosso
amigo; corajosos diante do inimigo; generosos para com o vencido;
civilizados — sempre: € assim que nos querem as quatro virtudes

cardeais.

557. NA FRENTE DO INIMIGO
Como a ma musica e as mas razoes soam bem quando

marchamos na frente do inimigo!

558. NAO SE DEVE TAMPOUCO ESCONDER SUAS VIRTUDES!

Gosto dos homens que sao como a agua transparente e que,
para falar com Pope2*, “deixam ver as impurezas no fundo de sua
corrente”. Mesmo para eles ha ainda uma vaidade, sem duvida de
natureza rara e sublime: alguns dentre eles querem que so6
vejamos essas impurezas € que nao levemos em conta a
transparéncia da agua que permite essa visao. O proprio Buda
imaginou a vaidade desse reduzido numero na formula: “Deixem
que todos vejam seus pecados e escondam suas virtudes!” — Mas
isso € oferecer ao mundo um espetaculo muito desagradavel — é

uma falta de gosto.

559. “NADA DEMAIS!”

Quantas vezes aconselhamos o individuo a fixar para si um
objetivo que nao pode atingir e que esta acima de suas forcas, a
fim de que atinja pelo menos aquilo que suas forcas podem render
sob a mais alta tensdo! Mas € isso realmente tao desejavel? Os
melhores homens que vivem segundo esse principio e os melhores
atos nao tomam alguma coisa de exagerado e de excessivo,
justamente porque ha neles tensao demais? Um sombrio véu de

insucesso nao se estende sobre o mundo pelo fato de que vemos



sempre atletas em luta, gestos monstruosos e em parte alguma

um vencedor coroado e alegre com sua vitoria?

560. O QUE NOS E PERMITIDO

Podemos usar os instintos como um jardineiro e, o que
poucas pessoas sabem, cultivar as sementes da coélera, da
piedade, da sutileza, da vaidade, de maneira a torna-las tao
fecundas e produtivas como os belos frutos de uma latada;
podemos fazé-lo com o bom ou mau gosto de um jardineiro e, por
assim dizer, no estilo francés, inglés, holandés, ou chinés;
podemos também deixar a natureza trabalhar e cuidar somente de
por aqui e acola um pouco de limpeza e de asseio; podemos,
enfim, sem qualquer saber nem razao diretriz, deixar crescer as
plantas com suas vantagens e seus obstaculos naturais e
abandona-las a luta que travam entre elas — podemos mesmo
encontrar prazer num tal caos e procurar precisamente esse
prazer, apesar do aborrecimento que se possa ter. Tudo isso nos é
permitido: mas quantos somos aqueles que o sabem? Quase todos
0os homens nao acreditam neles mesmos, como em fatos
realizados, chegados a sua maturidade! Grandes filosofos nao
puseram sua marca nesse preconceito com sua doutrina da

imutabilidade do carater?

561. FAZER BRILHAR SUA PROPRIA FELICIDADE

Do mesmo modo que os pintores que de maneira alguma
podem atingir o tom profundo e luminoso do céu, tal como existe
na natureza, sao obrigados a tomar todas as cores de que tém
necessidade para sua paisagem, alguns tons mais baixos que
aqueles que a natureza lhes mostra: do mesmo modo que

conseguem atingir por esse artificio uma semelhanca na



luminosidade e uma harmonia de tons que corresponde a
natureza: assim também € necessario que os poetas e os filésofos,
aos quais o brilho luminoso da felicidade € inacessivel, saibam
usar de expedientes. Conferindo a todas as coisas um colorido de
alguns tons mais sombrios que os reais, a luz que conhecem da
um efeito quase ensolarada e se assemelha a luz da plena
felicidade. — O pessimista, que confere a todas as coisas as cores
mais negras e mais sombrias, usa apenas chamas e claroes,
glorias celestes e tudo o que possui uma forca luminosa muito
viva e que torna os olhos hesitantes; nele a claridade existe
simplesmente para aumentar o temor e deixar pressentir nas

coisas mais terror do que elas contém na realidade.

562. Os SEDENTARIOS E OS HOMENS LIVRES

E somente nos infernos que nos é mostrada alguma coisa do
sombrio pano de fundo de toda essa felicidade de aventureiro que
envolve Ulisses e seus companheiros como de uma eterna
luminosidade — desse pano de fundo que nunca mais podemos
esquecer: a mae de Ulisses morreu de desgosto e do desejo de
rever seu filho! Um é impelido de lugar para lugar e € isso que
parte o coracao do outro, do ser terno e sedentdrio! A aflicao parte
o coracao daqueles que véem seu ente mais querido abandonar as
idéias e a fé do passado — tudo isso faz parte da tragédia que os
espiritos livres criam — essa tragédia de que estes algumas vezes
tém conhecimento! Entao devera ocorrer de serem forcados, como
Ulisses, a descer entre os mortos para lhes aliviar seu desgosto e

tranquilizar sua ternura.

563. A ILUSAO DA ORDENACAO MORAL DO MUNDO

Nao ha qualquer necessidade eterna que exija que toda a



falta seja expiada e paga — crer nessa necessidade era
precisamente uma terrivel ilusao, apenas util: — do mesmo modo
que é uma ilusao crer que tudo o que é considerado como falta é
na realidade uma. Nao sao as coisas que perturbaram de tal forma

os homens, mas as opinioes sobre coisas que ndo existem.

564. LOGO APOS A EXPERIENCIA!
Mesmo os grandes espiritos nao tém uma experiéncia mais
larga do que cinco dedos — logo depois cessa a reflexdo e seu

vazio indefinido, suas asneiras, comecam.

565. A PONDERACAO ALIADA A IGNORANCIA

Por toda parte onde compreendemos, tornamo-nos gentis,
felizes, inventivos e por toda a parte onde aprendemos
suficientemente e onde educamos a vista e o ouvido, nosso
espirito se mostra cheio de desembaraco e de graca. Mas
compreendemos tao poucas coisas e somos tdo miseravelmente
instruidos que raramente acontece que abracemos uma coisa e ao
mesmo tempo nos tornemos dignos de amor: antes, rigidos e
insensiveis, atravessamos a cidade, a natureza e a historia e nos
orgulhamos dessa atitude e dessa frieza, como se elas fossem o
efeito da superioridade. Nossa ignorancia e nossa mediocre sede
de saber se dispdem muito bem para assumir a mascara da

dignidade e do carater.

566 — VIVER FACILMENTE

O melhor modo de viver de modo facil e despreocupado é
aquele do pensador: pois, para dizer de improviso as coisas mais
importantes, tem sobretudo necessidade das coisas que os outros

desdenham e abandonam. — De resto, ele se alegra facilmente e



desconhece os custosos meios de acesso ao prazer; seu trabalho
nao é duro, mas, de alguma forma, meridional; seus dias e suas
noites nao sao estragados pelo remorso; ele se move, come, bebe e
dorme, observando um comedimento que convém a seu espirito,
para que este se torne sempre mais tranquilo, forte e lucido; seu
corpo € para ele fonte de alegria e ndo tem nenhuma razao para
temé-lo; ndo tem necessidade de companhia, a ndo ser de tempos
em tempos, para em seguida abracar com mais ternura ainda sua
solidao; os mortos tém para ele o lugar de vivos e até mesmo para
substituir seus amigos, evocando entre os mortos os melhores que
algum dia viveram. — Questionemos de uma vez, se nao sao os
desejos e os habitos opostos que tornam custosa a vida dos
homens e, por conseguinte, penosa e muitas vezes insuportavel. —
Em outro sentido, no entanto, a vida do pensador € a mais
custosa — nada €& bom demais para ele; e ser privado

precisamente do melhor seria para ele uma privacao insuportdavel.

567. EM CAMPANHA

“Devemos tomar as coisas mais alegremente do que
merecem; especialmente porque as levamos a sério mais tempo do
que o merecem”. — Assim falam os bravos soldados do

conhecimento.

568. POETA E PASSARO

A Fénix mostrou ao poeta um rolo inflamado que se reduzia
a cinzas. “Nao te assustes, disse, € tua obra! Ela nao tem o
espirito do tempo e ainda menos o espirito daqueles que vao
contra o tempo: por conseguinte, € necessario que seja queimada.

Mas € bom sinal: ha muitas espécies de auroras.”



569. A0S SOLITARIOS
Se nao poupamos a honra dos outros tanto em nossos

Soliloquios como em publico, somos desonestos.

570. PERDAS
Certas perdas comunicam a alma uma sublimidade que a
leva a se abster de toda queixa e caminhar em siléncio, como altos

ciprestes negros.

571. FARMACIA MILITAR DA ALMA

Qual é o remédio mais eficaz? — A vitoria.

572. A VIDA DEVE NOS TRANQUILIZAR

Se, como o pensador, vivemos habitualmente na grande
corrente das idéias e dos sentimentos e mesmo que nossos sonhos
durante a noite sigam essa corrente, pedimos a vida, calma e
siléncio — enquanto outros querem justamente descansar da vida

quando se entregam a meditacao.

573. MUDAR DE PELE
A serpente que nado pode mudar de pele, morre. De igual
modo os espiritos que impedimos de mudar de opiniao deixam de

ser espiritos.

574. NAO ESQUECER!
Quanto mais nos elevamos, menores parecemos aos olhos

daqueles que nao sabem voar.

575. N6S, AERONAUTAS DO ESPIRITO

Todas essas ousadas aves que voam para espacos distantes,



sempre mais distantes — vira certamente um momento em que
nao poderao ir mais longe e vao pousar sobre um mastro ou sobre
um arido recife — bem felizes ainda por encontrarem esse
miseravel refagiol Mas quem teria o direito de concluir disso que
diante delas nao se abre uma imensa via livre e sem fim e que
voaram para tao longe quanto € possivel voar? Entretanto, todos
os nossos grandes iniciadores e todos o0s nos precursores
acabaram por parar e o gesto da fadiga que para nao € das
atitudes mais nobres e mais graciosas: isso vai acontecer tanto
para mim como para til Mas que me importa e que te importal
Outras aves voardo mais longe! Este pensamento, essa f€ que nos
anima, toma seu impulso, rivaliza com elas, voa sempre mais
longe, mais alto, se lanca diretamente para o ar, acima de nossa
cabeca e da impoténcia de nossa cabeca e do alto do céu vé na
imensidao do espaco, vé agrupamentos de aves bem mais
poderosas que nos e que se lancaram na direcao para a qual nos
lancamos, onde tudo ainda é s6 mar, mar, e sempre mar! — Para
onde entdo queremos ir? Queremos ultrapassar o mar? Para onde
nos arrasta essa poderosa paixao que para nés conta mais que
qualquer outra paixado? Por que esse voo perdido nessa direcao,
para o ponto onde até agora todos os sois declinaram e se
extinguiram? Dir-se-a talvez um dia que noés também, dirigindo-
nos sempre para o oeste, esperdvamos atingir uma India
desconhecida — mas que era nosso destino encalhar diante do

infinito? Ou entao, meus irmaos, Ou entao?
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22 — De Pueris — A Civilidade Pueril — Erasmo de Rotterdam
23 — Caracteres — La Bruyére

24 — Tratado sobre a Tolerancia — Voltaire

25 — Investigacao sobre o Entendimento Humano — David Hume
26 — A Dignidade do Homem — Pico della Mirandola

27 — Os Sonhos — Quevedo

28 — Crepusculo dos Idolos — Nietzsche

29 — Zadig ou o Destino — Voltaire

30 — Discurso sobre o Espirito Positivo — Comte

31 — Além do Bem e do Ma! — Nietzsche

32 — A Princesa de Babilénia — Voltaire

33 — A Origem das Espécies (Tomo 1) — Darwin

34 — A Origem das Espécies (Tomo II) — Darwin

35 — A Origem das Espécies (Tomo III) — Darwin

36 — Soliloquios — Santo Agostinho

37 — Livro do Amigo e do Amado — Ltilio

38 — Fabulas — Fedro

39 — A Suyjeicao das Mulheres — Stuart Mill

40 — O Sobrinho de Rameau — Diderot

41 — O Diabo Coxo — Guevara

42 — Humano, Demasiado Humano — Nietzsche

43 — A Vida Feliz — Séneca

44 — Ensaio sobre a Liberdade — Stuart Mill

45 — A Gaia Ciéncia — Nietzsche

46 — Cartas Persas I — Montesquieu

47 — Cartas Persas Il — Montesquieu

48 — Principios do Conhecimento Humano — Berkeley

49 — O Ateu e o Sabio — Voltaire

50 — Livro das Bestas — Liilio

51 — A Hora de Todos — Quevedo

52 — O Anticristo — Nietzsche

53 — A Tranquilidade da Alma — Séneca

54 — Paradoxo sobre o Comediante — Diderot

55 — O Conde Lucanor — Juan Manuel

56 — O Governo Representativo — Stuart Mill

57 — Ecce Homo — Nietzsche

58 — Cartas Filosoéficas — Voltaire

59 — Carta sobre os Cegos Enderecada aqueles que Enxergam — Diderot
60 — A Amizade — Cicero

61 — Do Espirito Geométrico — Pensamentos — Pascal

62 — Critica da Razao Pratica — Kant

63 — A Velhice Saudavel — Cicero

64 — Dos Trés Elementos — Lépez Medel

65 — Tratado da Reforma do Entendimeno — Spinoza

66 — Aurora — Nietzsche

67 — Belfagor, o Arquidiabo — A Mandragora — Maquiavel



FUTUROS LANCAMENTOS:

— Dicionario Filoséfico — Voltaire

— Filosofia da Miséria — Proudhon

— A Miséria da Filosofia — K. Marx

— Critica da Razao Pura — I Kant

— A Cidade do Sol — Campanella

— Dos Delitos e das Penas — Beccaria
— Utilitarismo — Stuart Mill
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Nietzsche

Aurora

Aurora, o despertar d&é uma nova moralidade. Emancipacio da
razéo diante da moral. Uma vez gue a moralidade ndo € outra
coisa que a obedi@ncia aos costumes, de quaiguer natureza gue
estes sejam, Aurora quer Fomper essa m aneira tradicional de agir
e de avaliar. Portanto, 8 medida que o sentido da causalidade
aumenta, diminui g extenséo do dominio da moeralidade. De fato, a
compreensdo das ligactes efetivas da causalidade destral consi-
deravel nimero de causalidades imaginaras que foram sendo
julgadas no decurso dos tempos como fundamentos da moral. O
poder liberador da razéio tem em si 8 capacidade de desmitificar
significados sociais instituidos pela tradigdo; o individuo, em sua
atividade racional, se descobre como criador de novos valores. ©
individuo & capaz, portanto, de romper o elo histérico gue une
tradigdo e moralidade, opondo-lhe o bindmio razdo e afirnacdo de
si. Com essas principais referéncias, em Adrora, Nietzsche discute
a historia dos costumes e da moralidade, a historia do pensamento
& do conhecimento, além de ressaltar os preconceitos cristéos que
vararam a historia da humanidade. A seguir, concentra em
| analisar a natureza e a historia dos sentimentos morais, dos pre-
| conceitos filostficos e dos preconceitos da moral altruista.
Continua depols estabslecendo o contraponio entre cultura e
culturas ou civilizagdo e civilizagBes, para ressaltar a intervencio
| do Estado, da politica e dos povas na historia. Finalmente, parece
divertir-se ac apresentar coisas essencialmente humanas e corri-
gueiras e pintar o universo do pensador, Como a aurera anuncia
um nove dia, Aurora, para Nietzsche, é também um novo despertar
para uma verdadeira vida — do homem e da humanidade inteira.

DIGITAL
iciados em Livros

seu grupe de compartithamento de eboghs
http:/ /groups.google.com/group/Viciados_em_Livros
http:/ /groups.google.com/group/digitalsource



